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Apresentagio I

A experiencia de varios anos leccionando a cadeira de
Axiologia Educacional mostrou a vantagem da existéncia de um
conjunto estruturado de textos para trabalho na aula, previamente
disponibilizados aos/as aluno(a)s. Deles se espera que possam servir
de catalizador do trabalho das aulas enquanto referéncias comuns
para a andlise ¢ a reflexdo. E verdade que os textos que tenho vindo
a seleccionar com esta finalidade nao tém, alguns deles, senio
principalmente essa vantagem didactica de servirem para a finalidade
referida. E, no entanto, permito-me considerar que ja nado é pouco
se eles tiverem o condio de sensibilizar para as tematicas que
devemos abordar na cadeira e as quais eles nos devem, cada um na
sua medida, introduzir. Nao se trata, portanto - e convém deixa-lo
bem claro aqui — de uma qualquer sebenta, “apostilha” ou coisa do
género. Tém os meus alunos, aos quais se destina, nas suas maos,
isso sim, uma antologia, uma selec¢ao de textos (uns mais breves e
outros mais longos, uns mais fe/iges € outros menos /uminosos) todos
eles escolhidos em funcao da possibilidade que se entreviu de
poderem ser usados no quadro do trabalho quotidiano da sala de
aula, ambito no qual se tém revelado preciosos.

O curso magistral - e todo o curso é, por definicao,
conduzido pelo professor - pode e deve, havendo uma leitura prévia
dos textos indicados para cada unidade lectiva — converter-se num
curso dialégico em que referéncias minimas comuns estabelecem as
bases de uma comunicacao eficaz e de uma aprendizagem prazerosa
e enriquecedora, que nem se inicia nas aulas nem nelas se completa.
O nosso trabalho passa por estes textos.

Esta antologia inclui, além dos textos fundamentais para
trabalho na aula, um enunciado de objectivos (“learning outcomes”,
no latim bolonhés deste inicio de século XXI) relativamente a cada
uma das unidades lectivas.
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Convencido de que, como se dizia no outro latim, nao
menos bolonheés, Labor improbus omnia vincit, permito-me desejar que
tenhamos todos, professor e aluno(a)s, a sabedoria de encarar esta
antologia apenas como uma ferramenta de trabalho. E trabalhemos!

Evora, Novembro de 2011
Casimiro Amado
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I PARTE - AXIOLOGIA GERAL
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TEMA 1
Introducao a disciplina.
Axiologia Geral e Axiologia Educacional.

Objectivos:

1. Compreender que tipo de ciéncia ¢ a Axiologia e que tipo de
saber proporciona.

2. Compreender a diferenca entre os objectivos da Axiologia
Geral e os da Axiologia Educacional.

3. Compreender a articulagao entre o problema do sentido da
vida e o do “valor da vida” tal como Camus o coloca no seu
ensaio O Mito de Sisifo.

4. Compreender em que condicoes um comportamento
humano ¢ susceptivel de ser significativo do ponto de vista
axiologico.

5. Compreender como e porqué a liberdade é uma dessas
condicoes

6. Compreender o que para o ser humano significa “ser livre”.

7. Compreender que para o ser humano “ser livre” nao significa
a absoluta possibilidade de dispor de si mesmo sem
constrangimentos de qualquer ordem.

TEXTO 1

Ulisses e a Ilha das Sereias ... preso para ser livre?
Por tras da nossa nau de proa escura, um vento

favoravel enfunava-nos as velas, bom companheiro enviado por
Circe de belos caracéis, a terrivel deusa de linguagem humana. E
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a partir dai, tendo posto em seu lugar cada apresto, ficavamos
sentados na nave: o vento e o piloto conduziam-nos a direito
pela rota tracada. E eu disse aos meus companheiros, de
coracao angustiado: “Amigos, nao convém que apenas um ou
dois conhecam os oraculos que me foram revelados por Circe,
ilustre entre as deusas; vou poits dize-los a todos vos, a fim de
que satbamos o que pode perder-nos e o que pode preservar-
nos da Kere [destino] fatal. Ela convida-nos antes de mais a
acautelarmo-nos com as sereias encantadoras, com a sua voz € 0O
seu prado florido; s6 a mim ela aconselha que as ouca. Mas atai-
me com nos apertados, para que eu permaneca imovel no meu
lugar, de pé contra o mastro, e que cordas a ele me fixem. Se
vos pedir e vos ordenar que me soltem, entao apertai-me ainda
mais.”

“Assim, explicando tudo em pormenor aos meus
companheiros, pu-los ao corrente. Entretanto, a sélida nave
atingiu depressa a ilha das Sereias, ja que um vento favoravel,
que nos poupava qualquer esforco, acelerava a sua marcha.
Nessa altura o vento cessou de repente; a calmaria reinou sem
um sopro; uma divindade adormeceu as ondas. Os meus
homens, tendo-se levantado, entrolaram as velas da nau e
atiraram-nas para o fundo da embarcac¢io; depois, sentando-se
em frente dos remos, faziam embranquecer a agua com os seus
remos de abeto polido. Eu, com o bronze agucado da minha
espada, cortava um grande favo de cera e amassava os pedagos
com as minhas maos vigorosas. Imediatamente a cera amolecia,
sob a forca poderosa e o brilho de Hélio, o soberano filho de
Hiperion. A todos os meus companheiros, cada qual por sua
vez, eu tapel as orelhas. Eles, sobre a nave ligaram-me ao
mesmo tempo maos e pés; eu erguia-me contra O mastro ao
qual eles ataram as cordas. Sentados, batiam com seus remos no
mar cinzento de espuma. Quando ja sé nos encontravamos a
um alcance de voz, eles redobraram de velocidade, mas a nave,
que saltava sobre as aguas, nao passou despercebida as sereias,
pois ela navegava muito perto, e estas entoaram um canto
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harmonioso: “Va, vem ca, Ulisses, tao louvado, gloria ilustre dos
Aqueus; detém a tua nau para escutar a nossa voz. Ainda
ninguém rumou por aqui numa negra nau sem ter ouvido a voz
de suaves sons que sai dos nossos labios; fica-se encantado e
mais sabio, pois nés sabemos tudo o que na vasta Troade
sofreram Argivos e Troianos pela vontade dos deuses, e
sabemos também tudo o que acontece sobre a terra nutridora”.
Elas cantaram assim, elevando a sua bela voz. E eu aspirava a
escuta-las, e ordenava aos meus companheiros que me
soltassem, através de um movimento das sobrancelhas; porém,
inclinados sobre os remos, ele remavam; ao passo que,
erguendo-se logo, Perimedes e Euriloco me prendiam com nos
mais numerosos, € os apertavam com mais forca. Depois,
quando deixavam para tras as sereias e ja nao ouviamos nem a
sua voz nem o seu canto, os meus fiéis companheiros tiraram a
cera com que havia tapado os seus ouvidos e libertaram-me dos
lacos™.

HOMERO, Odisseia, Pub. Europa-América, Lisboa, s/d., pp. 136-137

TEXTO 2

O ABSURDO E O SUICIDIO

S6 ha um problema filoséfico verdadeiramente sério:
¢ o suicidio. Julgar se a vida merece ou niao ser vivida, é
responder a uma questao fundamental da filosofia. O resto, se o
mundo tem trés dimensoes, se o espirito tem nove ou doze
categorias, vem depois. Sao apenas jogos; primeiro é necessario
respondetr. (...)

Se pergunto a mim préprio como decidir se
determinada interrogacao ¢ mais premente do que outra
qualquer, concluo que a resposta depende das acg¢oes a que elas
incitam, ou obrigam. Nunca vi ninguém morrer pelo argumento
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ontologico'. Galileu, que possuia uma verdade cientifica
importante, dela abjurou com a maior das facilidades deste
mundo, logo que tal verdade pos a sua vida em perigo. Fez bem,
em certo sentido. Essa verdade nao valia a fogueira. Qual deles,
a Terra ou o Sol gira em redor do outro, é-nos profundamente
indiferente. A bem dizer, é um assunto futil. Em contrapartida,
vejo que muitas pessoas morrem por considerarem que a vida
nao merece ser vivida. Outros vejo que se fazem
paradoxalmente matar pelas idelas ou pelas ilusoes que lhes dao
uma razao de viver (0 que se chama uma razdo de viver ¢ ao
mesmo tempo uma excelente razao de morrer). Julgo pois que o
sentido da vida é o mais premente dos assuntos — das
interrogacoes. Como responder-lhes? (...)

O suicidio nunca foi tratado sendo como fenémeno
social. Aqui, pelo contrario, para comegar, importa-nos a relacao
entre o pensamento individual e o suicidio. Um gesto como este
prepara-se, tal como acontece com uma grande obra, no siléncio
do coracao. (...)

(...) Matar-se, em certo sentido (e tal como no
melodrama), é confessar. E confessar que se é ultrapassado pela
vida e que a nao compreendemos. Nao vamos, em todo ocaso,
tdo longe das analogias: voltemos as palavras correntes. O
suicidio é apenas a confissao de que a existéncia «ndo vale a
pena». Viver, naturalmente, nunca ¢ facil. Continuamos a fazer
0s gestos que a existéncia ordena, por muitas razoes, a primeira
das quais é o habito. Morrer voluntariamente implica
reconhecermos, mesmo Instintivamente, o caracter irrisorio
desse habito, a auséncia de qualquer razao profunda de viver, o
caracter insensato dessa agitacao quotidiana e a inutilidade do
sofrimento.

Qual ¢é entao esse incalculavel sentimento que priva o
espirito do sono necessario a sua vida? Um mundo que se pode
explicar, mesmo com mas razdes, ¢ um mundo familiar. Mas,
pelo contrario, num universo subitamente privado de ilusoes e

! Uma das formas cldssicas de argumentagio filoséfica visando provar a existéncia de Deus.
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de luzes, o homem sente-se um estrangeiro. Tal exilio é sem
recurso, visto que privado das recordacoes de uma patria
perdida ou da esperan¢a de uma terra prometida.

Esse divorcio entre o homem e a sua vida, entre o
actor € o seu cenario, é que é verdadeiramente o sentimento do
absurdo. Como todos os homens sdos ja pensaram no seu
proprio suicidio, pode reconhecer-se, sem mais explicagoes, que
ha um elo directo entre tal sentimento e a aspiracao ao nada.

O assunto deste ensaio ¢ precisamente essa relacao
entre o absurdo e o suicidio, a medida exacta em que o suicidio
¢ uma soluc¢ao para o absurdo. Pode admitir-se como principio
que para um homem que nao faz batota, o que ele considera
verdade deve regular a sua acgdo. A crenca no absurdo da
existéncia deve pois ordenar a sua conduta. E uma curiosidade
legitima perguntarmos a nos proprios, claramente e sem falso
patético, se uma conclusao desta ordem exige que se abandone,
o mais depressa possivel, uma condicao incompreensivel. Falo
aqui, bem entendido, dos homens dispostos a porem-se de
acordo consigo proprios. (...)

O MITO DE SISIFO

Os deuses tinham condenado Sisifo a empurrar sem
descanso um rochedo até ao cume de uma montanha, de onde a
pedra cafa de novo, em consequéncia do seu peso. Tinham
pensado, com alguma razao, que nao ha castigo mais terrivel do
que o trabalho inutil e sem esperanca.

(...) Os mitos sao feitos para que a imaginacao os
anime. Neste, vé-se simplesmente todo o esforco de um corpo
tenso, que se esforca por erguer a enorme pedra, rola-la e ajuda-
la a levar a cabo uma subida cem vezes recomecada; vé-se o
rosto crispado, a face colada a pedra, o socorro de um ombro
que recebe o choque dessa massa coberta de barro, de um pé
que a escora, os bracos que de novo empurram, a seguranca
bem humana de duas maos cheias de terra. No termo desse
longo esforco, medido pelo espaco sem céu e pelo tempo sem
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profundidade, a finalidade esta atingida. Sisifo vé entdo a pedra
resvalar em poucos instantes para esse mundo inferior de onde
sera preciso traze-la de novo para os cimos. E desce outra vez a
planicie.

E durante este regresso, esta pausa, que Sisifo me
interessa. Um rosto que sofre tdo perto das pedras ja é, ele
proprio, pedral Vejo esse homem descer outra vez, com um
andar pesado, mais igual, para o tormento cujo fim nunca
conhecera. Essa hora que é como uma respiracao e que regressa
com tanta certeza como a sua desgraca, essa hora é a da
consciéncia. Em cada um desses instantes em que ele abandona
Os cumes € se enterra a pouco € pouco nos covis dos deuses,
Sisifo é superior aos deuses, Sisifo é superior ao seu destino. E
mais forte do que o seu rochedo.

Se este mito ¢ tragico, ¢ porque o seu herdi é
consciente. Onde estaria, com efeito, a sua tortura se a cada
passo a esperanca de conseguir o ajudasse? O operario de hoje
trabalha todos os dias da sua vida nas mesmas tarefas, e esse
destino nao é menos absurdo. Mas s6 ¢é tragico nos raros
momentos em que ele se toma consciente. Sisifo, proletario dos
deuses, impotente e revoltado, conhece toda a extensio da sua
miseravel condi¢ao: é nela que ele pensa durante a sua descida.
A clarividéncia que devia fazer o seu tormento consome ao
mesmo tempo a sua vitéria. Nao ha destino que nao se
transcenda pelo desprezo.

Se a descida, se faz assim, em certos dias, na dor,
pode também fazer-se na alegria. Esta palavra nio é demais.
Ainda imagino Sisifo voltando para o seu rochedo, e a dor
estava no come¢o. Quando as imagens da terra se apegam
demais a lembranca, quando o chamamento da felicidade se
toma demasiado premente, acontece que a tristeza se ergue no
coracao do homem: é a vitoria do rochedo, é o préprio
rochedo. O imenso infortunio é pesado demais para se poder
carregar. Sao as noites de Gethsemani. Mas as verdades
esmagadoras morrem quando sao reconhecidas.(...)
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Nao descobrimos o absurdo sem nos sentirmos
tentados a escrever um manual qualquer da felicidade. «O que,
por caminhos tiao estreitos?..» Mas s6 ha um mundo. A
felicildade e o absurdo sao dois filhos da mesma terra. Sio
inseparavets. O erro seria dizer que a felicidade nasce
forcosamente da descoberta absurda. Acontece também que o
sentimento do absurdo nas¢a da felicidade. (...) Toda a alegria
silenciosa de Sisifo aqui reside. O seu destino pertence-lhe. O
seu rochedo é a sua coisa. Da mesma maneira, quando o
homem absurdo contempla o seu tormento, faz calar todos os
idolos. No universo subitamente entregue ao seu siléncio,
erguem-se as mil vozinhas maravilhadas da terra. Chamamentos
inconscientes e secretos, convites de todos os rostos, sio o
reverso necessario e o preco da vitéria. Nao ha sol sem sombra
e ¢ preciso conhecer a noite. O homem absurdo diz sim e o seu
esfor¢co nunca mais cessard. Se ha um destino pessoal, nao ha
destino superior ou, pelo menos, s6 ha um que ele julga fatal e
desprezivel. Quanto ao resto, ele sabe-se senhor dos seus dias.
Nesse instante subtil em que o homem se volta para a sua vida,
Sisifo, regressando ao seu rochedo, contempla essa sequéncia de
accoes sem elo que se torna o seu destino, criado por ele, unido
sob o olhar da sua memoria, e selado em breve pela sua morte.
Assim, persuadido da origem bem humana de tudo o que ¢
humano, cego que deseja ver e que sabe que a noite nao tem
fim, esta sempre em marcha. O rochedo ainda rola.

Deixo Sisifo no sopé da montanha! Encontramos
sempre o nosso fardo. Mas Sisifo ensina a fidelidade superior
que nega os deuses e levanta os rochedos. Ele também julga que
tudo esta bem. Esse universo enfim sem dono nao lhe parece
estéril nem futil. Cada grao dessa pedra, cada estilhaco mineral
dessa montanha cheia de noite, forma por si s6 um mundo. A
propria luta para atingir os pincaros basta para encher um
coracio de homem. E preciso imaginar Sisifo feliz.

CAMUS, Albert, O mito de Sisifo — ensaio sobre o absurdo,

Livros do Brasil, Lisboa, s./d., pp. 13-17; 147-152.
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TEXTO 3

Nenhum problema moral se poe aos animais. O instinto
regula as suas vidas. (...) Para que o problema moral ganhe
sentido e se manifeste, é preciso que nos encontremos em
presenca de seres que satisfacam duas condi¢coes. Devem, em
primeiro lugar, ser capazes de escapar a um comportamento
estrito, regulado por um determinismo inevitavel. Devem, além
disso, poder exercer, relativamente as condutas que tém o poder
de executar, uma espécie de escolha, preferir umas e excluir as
outras. Isso significa que estes seres devem possuir 0s tracos
que nos reconhecemos na natureza humana. O homem tem a
possibilidade de sair, modificando-se, do comportamento do
instinto. E, por mais obrigado que seja a modificar-se, a sua
inteligéncia mantém o poder de se decidir entre varias
modificacoes. Por isso a natureza humana ¢ indispensavel para
que se ponha o problema moral.

ULMANN, Jacques, La nature et [éducation. 1.%idée de
nature dans [éducation physique et dans ['éducation morale, Paris, J.

Vrin, 1964, p. 544. (tradugao livre, com adaptagoes)

TEXTO 4

As coisas sao boas e mas, melhores e piores,
atractivas e repelentes, e nos, ao preferirmos umas as outras,
percebemos essa bondade ou maldade e atras delas nos
langamos. (...)

Esta faculdade de preferir, ou seja, a de perceber em
todas as coisas um nimbo que as qualifica de boas, mas,
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melhores, piores, atractivas, repelentes, é, quica, uma funcao
universal de todo o ser vivo. E, a meu juizo, muito provavel
que, com ou sem consciéncia dele, todo o ser vivo contemple o
seu mundo antes sob a espécie do preferivel que sob a espécie
do ser estrito. E claro que o mundo de um infusério é
infinitamente mais pobre e limitado que o mundo do homem.
Para o infusério é possivel que as coisas preferivels se reduzam
a poucos pares de termos contrarios: a luz e a escuridao, o
assimilavel e o inassimilavel. O homem, pelo contrario, percebe
em torno de si um sem namero de coisas boas e mas, um sem
numero de objectos belos e feios, grandiosos e mesquinhos,
nobres e vulgares. O nosso mundo nao consta apenas, nem
principalmente, das coisas, mas dessas atraccoes e repulsas que
os ambitos do nosso derredor exercem sobre a nossa alma. O
mundo real e concreto, o mundo que efecttvamente vivemos,
nao ¢ o que a fisica, a quimica, a matematica, nos descrevem,
mas um 1menso arsenal de bens e de males, com os quais
edificamos a vida. Viver nao é somente estar sendo; é,
sobretudo estar dispondo o nosso mundo circundante da
maneira que as nossas preferéncias nos ditam; é estar prevendo
e desejando, ¢ estar construindo bens e destruindo males, nessas
coisas que a natureza cria impassiveis e alheias ao bem e ao mal.

Contudo, os conceitos de bem e mau, que, a primeira
vista, expressam com suficiente clareza o que querem dizer, sao
na realidade confusos, equivocos e de multiplos sentidos.
Dizemos, por exemplo: este homem é bom, esta maca é boa,
este arado é bom, esta instituicao juridica é boa. Em cada um
destes exemplos a palavra bom tem um sentido diferente. A
bondade do homem ¢ coisa completamente distinta da bondade
do arado; e esta, por seu turno, ¢ distinta da bondade de uma
instituicao. A bondade do homem pode consistir na lealdade, na
magnanimidade, na generosidade; a bondade do arado consiste
na sua solidez e eficacia, e a bondade da institui¢ao juridica
consiste na sua justica. Vemos, pois, que a palavra «bom» alude
a algo que é comum a todos os actos ou coisas generosas,
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magnanimas, solidas, eficazes, justas. A palavra «bom» assinala,
pois, um género, do qual sao espécies a generosidade, a solidez,
a eficacia, a valentia, a justica. Pois bem: o que ¢é esse algo
comum a todas estas qualidades? Nao é outra coisa senao o
facto de as percebermos como preferiveis as suas contrarias: ¢
preferivel a generosidade a mesquinhez, a solidez a fragilidade, a
eficacia a inutilidade, a valentia a cobardia, a beleza a fealdade, a
verdade a mentira. Ser bom é, portanto, ser preferivel. E ser
preferivel é possuir esse nimbo especial de atrac¢ao que umas
coisas tem mais do que outras. Pois bem: a esse cariz de
bondade, de preferibilidade, de atractivo, que distingue, umas
coisas sobre as outras, vamos a chamar valor.

MORENTE, Manuel Garcia, Ensaios sobre o progresso,

TEXTO 5

Imaginemos um homem que as vezes se deleita a
palestrar com os amigos, outras a ouvir musica, outras a tomar
suas refeicoes, outras a ler um livro, outras a ganhar dinheiro e
assim por diante. Sob o ponto de vista apreciativo, cada uma
destas coisas ¢ um valor intrinseco. Ocupa determinado lugar na
vida: serve seu proprio fim, e nao pode ter substituto. Nao se
pode pensar em comparar os valores das mesmas, nem, por
conseguinte, em avalia-las; cada qual, como bem especifico, ¢ o
que ¢, e nao se pode dizer mais do que isto. Em seu préprio
lugar, nenhuma é um meio para alguma coisa além de si mesma.
Mas pode haver alguma situacao em que entrem em competicao
ou conflito, em que precisemos fazer uma escolha. Surge entao
a comparacao. Ja que ¢ necessario escolher-se, precisamos
conhecer as respectivas exigéncias de cada competidora. Que se
pode dizer a respeito de tal ou tal coisa? Avaliada outra vez, que
oferece ela em compara¢ao com alguma outra possibilidade? O
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fato de surgirem estas questoes significa que aquele determinado
bem ja nao é mais um fim em si mesmo, nio ¢ mais um bem
intrinseco. Pois, se o fosse, suas exigéncias serlam
incomparaveis, imperativas. A questdo que se agita agora ¢
quanto a sua condi¢ao de meio para realizar outra coisa que sera
entao o elemento inavaliavel dessa situacao. Se um homem
acabou de tomar sua refeicao, ou se em regra ele se alimenta
bem e € raro o ensejo de ouvir musica, provavelmente preferira
ouvir musica a comer. Na situacio referida, a maior
contribuicao sera a da musica. E, se estiver nessa ocasiao com
muita fome ou farto de ouvir musica, naturalmente dara mais
valor a alimentacao. Considerando-se em abstracto ou em geral,
fora das necessidades de uma situacao particular em que se
devera fazer uma escolha, niao existem, porém, graus ou
categorias de valores.

Seguem-se a isso algumas conclusoes sobre os valores
educacionais. E a primeira é que nao podemos, em questao de
matérias de estudo, estabelecer uma hierarquia de valores. E
inatil tentar dispo-las em uma ordem que comegasse com a de
menor valor e findasse com as de valor maximo. Sempre que
um estudo tenha funcao tnica ou insubstituivel na experiéncia e
determine um enriquecimento caracteristico da vida, seu valor
sera intrinseco ou incomparavel.

DEWRY, John, Democracia ¢ Educacio, Sio Paulo,
Companhia Editora Nacional, 1959, pp. 262-263.
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TEMA 2
Axiologia Geral — Ontologia e Gnoseologia dos valores

Objectivos:

8. Compreender que faculdade humana ¢ a faculdade

estimativa.
9. Compreender a distin¢ao entre a
actividade/capacidade cognitiva e a

actividade/capacidade estimativa do ser humano.

9. Compreender que estimar nao equivale a uma
atribuicao “positiva” de valor.

10.Compreender a distingdo entre estimar e desejar.
Identificar o ambito proprio da "ontologia dos
valores".

12.Distinguir entre "valores" e "bens".

13.Compreender que ¢ pela matéria que se distinguem as
ordens de valor umas das outras.

14.Compreender que o entendimento de que a
polaridade é uma caracteristica estrutural dos valores
¢ caracteristico de uma concep¢ao dualista da
realidade,  concepcao normalmente associada  a
uma visao de tipo maniqueista. [Numa visao
monista, falaremos de gradabilidade]

16.Compreender que a  possibilidade  de
hierarquizacaio das ordens de wvalor ¢ wuma
caracteristica estrutural dos valores que nao depende
da subjectividade dos individuos.

17.Compreender que a forma como efectivamente os
individuos hierarquizam as ordens de valor depende
da subjectividade dos individuos.

18.Identificar o ambito proprio da "praxiologia dos
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valores".

19.Compreender o que se pode designar como
perfil axiolégico dos individuos, das sociedades, das
instituicoes, etc..

20.Compreender que o perfil axiologico dos individuos
nao  corresponde  necessariamente  ao  da
época/sociedade em que vivem.

21.Discutir sobre se ha lugar para uma tabela de valores/
perfil axiolégico 1ideal, objectiva e universal ou  se,
pelo  contrario, as tabelas de  valores/perfis
axiolégicos tém caracter subjectivo.

22.Compreender a distingao entre o plano objectivo do
ser dos valores e o plano subjectivo do viver dos
valores.

23.Compreender o que caracteriza o “‘relativismo
axiologico”.

TEXTO 6

Teoremas acerca dos valores

1°. Os valores ndo sao coisas. Nao podem perceber-se

como se percebem as coisas. A analise teorética de uma coisa
qualquer chegara ao seu termo sem haver deparado com o valor.
Portanto, o modo de perceber os valores nao consiste em o0s
vermos com os olhos da cara — o que nao obsta a que os valores
sejam tao clara e autenticamente vividos por ndés como as coisas
e os objectos matematicos. Quando dizemos que duas coisas
sao iguais, vemos as duas coisas, mas nao vemos a igualdade. A
igualdade ¢é percebida por outra intuicio diversa da intuicdo
sensivel com que percebemos as duas coisas; do mesmo modo,
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quando vemos uma crianga a torturar um gato temos a intui¢ao
sensivel da crianca e do gato, mas além disso intuimos também
a crueldade, que nao ¢ uma realidade, mas um valor negativo.
Quando lemos a cena em que Augusto perdoa a Cina
percebemos o valor da magnanimidade; quando acompanhamos
o movimento ritmado com que a bailarina faz ondular o corpo,
percebemos, além disso, nesse movimento e sobre esse
movimento, o valor beleza, ou o valor graca, ou o valor
elegancia. Os valores, pois, sao qualidades que as coisas tem,
mas que nao estdo nas coisas de modo real e sensivel, como
estao a figura, o peso, a cof, etc.

2°. O ser dos valores ndo ¢, portanto, o mesmo ser que o da
realidade. Uma ontologia rigorosa discerne varios modos de ser;
um deles € o ser sensivel, outro o ser ideal, (como, por exemplo,
o dos objectos matematicos) e um terceiro modo de ser é o
valer, e € este que precisamente corresponde aos valores. Em
sentido proprio, pois, os valores niao existem (realidade
sensivel), nem sao (realidade ideal), mas valem. Por isso, como
veremos, cumpre reconhecé-los e, nao obstante, nao deseja-los.

3°. Correspondendo a este seu tipo ontoldgico, que ¢é
o puro valer, os valores nao sao conbecidos, como sao conhecidas as
coisas fisicas e os objectos ideais, mas sdo estimados. 'Tomamos
aqui a palavra no sentido que, lhe deu em Espanha José Ortega
y Gasset. Estimar nao é gozar, nao é gostar, nem saborear, mas
reconhecer a valia do valor. A estimacao ¢ uma atitude suz generis
perante os valores, distinta, embora parceira, da atitude
cognoscitiva em face das coisas e dois objectos. E essa atitude
nao consiste em tomar nota do que existe e do que é, mas em
sentir essa atracgao, essa preferéncia, esse como privilégio das
coisas valiosas. Veremos em breve que este estimar nada tem
que ver com o prazer nem com o desejo. Nao é tao pouco um
assentimento logico, mas um modo de consciéncia irredutivel ao
do conhecimento, ao do deleite aprazivel, ao da dor, ao da
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vontade. Estima¢do ¢ o acto puro de apreensao do valor; por
isso Ortega y Gasset propoe justamente o nome de Estimativa
para se designar a teoria dos valores.

4°. O valor ndo se caracteriza pelo prazer que produzg, se o
produz. B erréneo dizer que as coisas sio valiosas porque nos
produzem  prazer. Na realidade, os valores valem
independentemente do prazer que produzem. O prazer é
valioso; é preferivel a dor. Porém, do prazer ser um valor nao se
infere legitimamente que todo o valor seja prazer.

5°. O wvalor nao se caracteriza também pelo desejo. (...)
Quando desejamos uma coisa é porque percebemos valor nela o
que, todavia, ndo quer dizer que inversamente todo o valor seja
desejado. Ocorre frequentemente percebermos um valor numa
coisa e nao a desejarmos. Ha valores que estimamos sem 0s
desejarmos. Nao deve confundir-se a estimacao com o desejo,
nem tao pouco a desestimacao com a repugnancia. A estrutura e
o processo do desejo e da volicdo pertencem a um plano
psicolégico distinto do da estimacao. O valor tem valia, tem
«méritoy; o correlato psiquico dessa valia e mérito é a estimagao,
a apreensao do valor. O desejo, por seu turno, dispara-se sobre
os objectos, impulsionado e movido por outros ingredientes,
que nao apenas pela valia ou mérito percebidos no valor. [ideo
meliora, deteriora sequor.

6°. Os valores sao objectivos tanto como as coisas €
as figuras matematicas. Assim como percebemos o triangulo
ideal na tosca figura imperfeitissima do quadro, assim também
intuimos a justica nas toscas instituigoes da realidade social e
politica. O triangulo é o que é, independentemente de que nés o
pensemos de um ou de outro modo. De igual sorte a justica é o
que ¢ independentemente de que a imaginemos de uma ou de
outra maneira. Quando dizemos que um acto, ou uma sentenca,
ou uma institui¢ao, sao justos ou injustos, estamos estimando o

Casimiro Amado, Educacdo e Valores, Universidade de Evora, 2011

20



facto real por comparacao com o valor puro chamado «Justica»;
esse valor é algo objectivo cuja consisténcia nao depende de
nos, mas que se nos Impoe, € guia, € sustenta 0 NOSso juizo.

7°. Isto ndo quer dizer que nao ocorra o erro na nossa
estimacao das coisas valiosas. A apreensao dos valores, como a das
cotsas e dos objectos ideais, estd realmente sujeita a erro. Assim
como erramos nos nossos juizos de existéncia e de ser, assim
também podemos errar nos nossos juizos de valor. Podemos
ser ou estar cegos para um valor; podemos pouco depois
adquirir a faculdade de perceber esse valor, para o qual
anteriormente estavamos cegos. Da mesma forma que se educa
e aguca a faculdade do conhecimento, assim também se educa e
aguca a faculdade estimativa. As diversidades estimativas entre
os homens e as épocas nao sao, pois, argumento suficiente
contra a objectividade dos wvalores, pois essa diversidade de
juizos ¢ diversidade nos actos de apreensao do valor, que nao
no proprio valor. Os homens de ciéncia discutem um objecto, e
o facto de terem opinides diversas acerca desse objecto nao
significa que o objecto seja relativo e subjectivo; significa tao-
somente que as opinides sobre ele — mas nao ele préprio — sao
relativas e subjectivas.

8°. Os valores, como o mundo da realidade, constituermn um
reino no qual podem haver descobrimentos, quero dizer que constituem
um reino irreal, que se nao oferece imediato e integro a nossa
apreensao estimativa. Ha génios morais que descobriram novos
valores incognitos, e a partir deles esses valores tornam-se
percebidos pelos restantes homens. Assim como a electricidade
fo1 descoberta por uns certos fisicos e todo o mundo a utiliza
sem estranheza, assim a caridade, no seu sentido de amor, foi
descoberta por Jesus Cristo e passou a ser desde entao um valor
comum nas nossas estimagoes gerais.
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9°. Os valores tém matéria, polaridade e hierarguia. A
matéria do valor é o que distingue uns valores dos outros. Por
directa apreensao do significado que damos as palavras,
distinguimos a santidade da beleza, a elegancia da justica. Todos
eles sao valores; mas cada um distingue-se do outro wmaterialiter,
isto é, pelo seu conteudo proprio, pela sua propria consisténcia.

A polaridade é a propriedade que tém todos os valores
de se contraporem num poélo positivo e num polo negativo. A
beleza contrapde-se a fealdade, a generosidade a mesquinhez, a
santidade a profanidade. A este respeito, convém observar que a
palavra valor costuma ir pejada de um sentido positivo, de
preferéncia ao negativo. Dir-se-1a que o génio da lingua resiste a
aplicacao da palavra valor a coisas como a mesquinhez e a
fealdade. Na realidade, porém, valor é tudo aquilo sobre o qual
recal o acto de estimar, positiva ou negativamente; ¢ embora a
palavra estimar contenha também um matiz preferentemente
positivo, ¢ notério que a sua significacao estrita ¢ a de perceber
um valor, quer positivo, quer negativo. Nao obstante, talvez
fosse aconselhavel forjar um vocabulo, por exemplo, a palavra
«desvalom, para designar o valor negativo. E possivel que noutra
ocasiao facamos uso desta faculdade.

A hierarguia é a propriedade que possuem os valores
de se subordinarem uns aos outros, isto é, de serem uns mais
valiosos que outros. A justica é, em hierarquia, superior a
elegancia; e é-o com a mesma evidéncia com que a soma dos
dois lados do triangulo é maior que o terceiro lado. Poderiamos
dizer que todos os valores valem, mas que uns valem mais que
os outros. Assim como as coisas diversas, que encarnam um
valor, realizam ou cumprem mais ou menos perfeitamente o
respectivo  valor, assim também os proprios valores,
comparados com o valer do valor em geral, valem mais ou
menos. Nem todas as espécies do género valor possuem por
igual a qualidade genérica.
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10° Os wvalores podem classificar-se também em
valores-meios e valores-fins. Os valores-meios sao os que tem
aquelas coisas cujo valor consiste em servir para a obtencao de
outros valores; os valores-fins sio os que tém as coisas que
valem por si e sem necessidade de servirem a obtencao de
outros valores. Uma ferramenta tem valor-meio; uma obra de
arte, valor-fim. Pode acontecer que uma coisa que possua valor-
meio, possua também valor-fim; mas, neste caso, o ultimo adere
a colsa, Nao como Instrumento ou melo, mas a coisa
considerada independentemente do fim para que serve. Tal
sucede, por exemplo, com os objectos tuteis que receberam uma
decoracao artistica. Um armario pode ser, além de util, belo; a
beleza é entdo valor-fim e esta unida a utilidade. A conversao
injustificada de um valor util em um valor- fim é um erro; uma
aberracao estimativa. O vicio da avareza consiste, precisamente,
na estimagao errénea do valor-meio que o dinheiro tem, como
valor-fim.

11°. Nao podem definir-se os wvalores. Conhece-los ¢
estima-los, e estima-los é percebé-los, intui-los. Para revelar um
valor cumpre coloca-lo intuitivamente perante a pessoa; mas
como os valores nao sao coisas, é preciso, para que se percebam
estimativamente, perceber coisas e imaginar coisas (objectos,
acgoes, etc.) em que estejam realizados, efectivados. Para dar a
conhecer uma cor, temos que a exibir; para dar a estimar um
valor, temos que o apresentar numa coisa.

12°. Ay coisas — no sentido mais geral da palavra — nas
quais estd encarnado um valor positivo, chamanm-se bens.

O trigo é um bem, a Iliada é um bem, o automoével é
um bem. As coisas em que esta encarnado um valor negativo,
ou desvalor, chamam-se males. O veneno é um mal, a guerra ¢é
um mal, a destruicao do Parténon seria um mal. Deve observar-
se que a objectividade dos valores se transfere aos bens. Porém,
no caso dos bens, as possibilidades de erro estimativo
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multiplicam-se enormemente pelo facto de uma mesma coisa
poder encarnar valores e desvalores diferentes e, portanto,
poder ser num sentido bem e noutro mal. Esta diversidade
estimativa possivel tem importancia para o juizo acerca do
progresso efectivo. Nao me parece desnecessario recordar
estritamente que o valor negativo ou desvalor nao quer dizer
«falta de valor» e que, portanto, uma coisa que nao encarne
valor positivo nem negativo nao é um mal, mas simplesmente,
uma coisa sem valor. Até que ponto existem no mundo humano
tais coisas sem valor? E outro problema que nos nio nos
compete resolver.

MORENTE, Manuel Garcia, Ensaios sobre o progresso,

TEXTO 7

O VALOR EM GERAL: NOCAO, HIERARQUIA E SITUACAO
ACTUAL

De entre os temas de que trata a axzologia ou ciéncia
dos valores interessa-nos destacar aqui trés aspectos: a n0¢ao, a
hierarquia e a situacao actual.

1. NOCAO DE VALOR

A nocao de valor ¢ uma no¢ao complexa. Por um
lado, faz referéncia a algo especifico; como diz Ortega, "ali onde
se fala de 'valor' existe algo irredutivel a todas as outras
categorias, algo novo e distinto dos restantes ambitos do ser".
Mas, por outro lado, o valor nao se pode conceber sem o referir
a outras categorias, como o bem, o fim, etc.

Esta complexidade inicial que identificamos no
conceito de valor leva-nos a perguntarmo-nos: o que ¢
propriamente o valor? Para esta pergunta surgiram respostas
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dispares, que podem ser agrupadas em dois grupos: as que
afirmam que o valor é uma realidade subjectiva (subjectivismo
axiologico); e as que defendem que o valor é uma realidade
objectiva (objectivismo axiolégico). A sintese entre as duas
tendéncias parece-nos o melhor caminho para definir o valor.

Isto supoe: a) que os valores nao sao produto da
nossa subjectividade, mas uma realidade objectiva que
encontramos fora de nos; b) e que a qualidade valorativa ¢
distinta de outras qualidades que encontramos nas coisas.

Esta dltima afirmacao leva-nos a continuar
perguntando-nos acerca do sentido desta nova qualidade que
nao ¢ redutivel as outras que acompanham os objectos. A
primeira coisa que temos que anotar ¢ que esta qualidade
acompanha os objectos valiosos; ou seja, o valor nao existe em
toda a espécie de objectos, mas nas realidades que tém o
caracter de bens.

Estas realidades-bens téem um conjunto de qualidades
que pertencem ao seu ser ou a sua constituicao (qualidades mais
ou menos fundamentais); tais qualidades fazem parte da
existéncia do objecto na medida em que lhe conferem ser.

Os valores nao sao qualidades nesta linha do ser. Sao
qualidades ou propriedades essenciais. "Por serem qualidades,
os valores sao entes parasitarios — que nao podem viver sem se
apolarem em objectos reais — e de fragil existéncia, pelo menos
enquanto adjectivos dos “bens". Mas, ao serem uma forma
especial de qualidades, os valores requerem, para serem isso, a
intervencao de uma nova estrutura.

Esta nova estrutura tem uma dimensao subjectiva e outra
objectiva. No que diz respeito a dimensao subjectiva é necessario
admitir, para que se déem os valores, a captacao por parte do
homem. Comor Eis a explicacao de Ortega:

"Os valores sao uma linhagem peculiar de objectos
irreals que residem nos objectos reals ou coisas, como
qualidades s#7 generis. No se véem com os olhos, como as cores,
nem sequer se entendem, como 0s numeros e os conceitos. A
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beleza de uma estatua, a justica de um acto, a graca de um perfil
feminino nao sao coisas que caiba entender o no entender. S6
cabe "senti-las", ou melhot, estima-las o desestima-las. O
estimar ¢ a fungao psiquica real — como o ver, como o entender
— em que os valores se nos fazem patentes. E vice-versa, os
valores ndo existem a nao ser para sujeitos dotados da faculdade
estimativa, da mesma forma que a igualdade e a diferenca sé
existem para seres capazes de comparar. Neste sentido e sé
neste sentido, se pode falar de uma certa subjectividade no
valor".

A dimensao objectiva da qualidade especifica do valor
radica no seu sentido referencial ao homem. Frondizi fala do valor
como "qualidade estrutural", na medida em que ¢é preciso
interpretar o valor em referéncia a situacao da pessoa e do
objecto.

"Se denominamos situacao o complexo de elementos
e circunstancias individuais, sociais, culturais e historicas,
defendemos que os valores tém existéncia e sentido sé dentro
de una situaciao concreta e determinada”.

Na verdade, o valor ¢é valor por referéncia ao homen.
Mas ¢é necessario pensar num homem situado. Dai que a relagao
entre os valores e a sua hierarquizagao tenha de fazer tendo em
conta a dita situacao do homem e da Humanidade em geral.

Em resumo, podemos admitir a no¢ao que Frondizi
da de valor.

"O wvalor é uma qualidade estrutural que tem
existencia e sentido em situagcdes concretas. Apoia-se
duplamente na realidade, pois a estrutura valiosa surge de
qualidades empiricas e o bem ao qual se incorpora dia-se em
situagoes concretas: mas o valor nao se reduz as qualidades
empiricas nem se esgota nas suas realizacoes concretas, pois
deixa aberta uma estrada larga para a actividade criadora do
homem".
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2. CLASSIFICACAO E HIERARQUIA DOS VALORES

Os  valores tém algumas propriedades ou
caracteristicas fundamentais. Entre elas se destacam as
seguintes: a) bipolaridade: enquanto as cosas sio o que sao, 0s
valores desdobram-se num polo positivo e num poélo negativo;
b) a posicao: é essencial a todo valor o ser inferior, superior o
equivalente a outro; os seres podem ser classificados, os valores
tem que ser hierarquizados dentro de uma tabua de valoracao; c)
a matéria: "qualidade posicao sao propriedades de cada valor
que este possul gracas a sua matéria, ultima contextura
estimativa, irredutivel a qualquer outra determinacao".

De entre estas propriedades interessa-nos aludir a
hierarquizacio dos valores. E facil afirmar a existéncia duma
hierarquia de valores. E facil admitir que existe uma tabua de
valoracao. O dificil é formula-la. Precisamente as ciéncias
normativas, como a ¢ética, tém de partir das tabuas de valores
que se encontram na realidade da vida para "valora-las". Isso
supOe que existe uma tabua objectiva de valores.

Vamos recolher aqui algumas classificacbes que se
fizeram dos valores. Nem todas se devem interpretar como
tabuas de hierarquizacio de wvalores; a maior parte delas
reduzem-se a ser simples classificacoes.

a) Classificacao de J. Ortega y Gasset

Ortega apresenta uma classificacio dos wvalores
positivos e negativos, atendendo a sua matéria:

O proprio Ortega faz a adverténcia de que "a fauna e
a flora da estima¢do nao sao menos ricas que as naturais. As
qualidades de valor sao inumeraveis; como as fisicas, ¢ o
homem vai tendo delas, da mesma forma que destas, uma
crescente experiéncia ao longo da historia".

E precisamente esta descoberta dos valores o melhor
meio para descrever os diversos periodos da historia”. O “perfil
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estimativo" ¢ a melhor maneira para conhecer os povos, os
homens e os diversos periodos da histéria. Por outro lado,
"seria extremamente interessante estudar sob este ponto de vista
as grandes figuras, cuja obra foi principalmente a invencao
genial de novos valores: assim Buda, Cristo, S. Francisco de
Assis, Maquiavel, Napoleao”.

Uteis Capaz — Incapaz
Caro — Barato
Abundante — Escasso, etc.

Vitais Sao — Enfermo
Selecto — Vulgar
Enérgico — Inerte
Forte — Débil, etc.

Espirituais
Intelectuais Conhecimento — Erro
Exacto — Aproximado
Evidente — Provavel
Morais Bom — Mau
Bondoso — Malvado
Justo — Injusto
Escrupuloso — Relaxado
Leal-Desleal, etc.
Estéticos Belo — Feio
Gracioso — Tosco
Elegante — Deselegante
Harmonioso — Desarmonico
Religiosos Santo ou Sagrado — Profano

Divino — Demoniaco
Supremo — Derivado
Milagroso-Mecanico, etc.

VIDAL, Marciano, Moral de Actitudes, 1. Moral Fundamental, P.S.
Editorial, Madrid, 1990, pp. 414-418.
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TEMA 3
Axiologia Geral — A relacao entre Valor e Prazer

Objectivos:

22.Compreender que o prazer nao ¢ um atributo do ser dos
valores mas uma experiéncia subjectiva dos individuos.

23.Compreender que por a experiencia dos valores ser sempre
fonte de prazer dai nao decorre que onde houver prazer
haja também valor.

24.Compreender que o facto de poder haver prazer fora da
vivéncia dos valores nos obriga a concluir que o prazer nao
é uma caracteristica estrutural intrinseca e exclusiva do
valor.

25.Compreender que a hedonologia compete determinar a
forma como os individuos devem distribuir as suas
limitadas energias em funcao das suas tabuas de valores.

26.Compreender que a designacao de “hedonista” é
correntemente atribuida aos individuos que gerem de forma
desequilibrada as suas energias em funcao das diversas
ordens de valores.

27.Compreender que ¢é caracteristica de uma hedonologia
repressiva impede os que se regem por ela de vivenciarem
tanto quanto lhes seria possivel as diversas ordens de valor.

TEXTO 8

Teoremas acerca do prazer

1°. O prazer é a experiéncia [intensa] do valor, o
sentimento [forte] do wvalor do wvalor, ou, de outra forma, a
expressao psicologica da vivéncia humana do valor. Assim, onde
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ha vivéncia do valor ha prazer. E sempre teremos nao o prazer
enquanto tal, mas o prazer enquanto comprazimento no valor dos
valores das diversas ordens de valor. E certo que pode também
existir — por perversio — prazer onde nao ha valor, como no
masoquismo ou no sadismo, isto ¢, no gozo da auséncia do valor
em nos ou no outro.

2°. Vivemos os valores e experimentamos o
reconhecimento do valor, e, mais ainda, a opcao pelo valor como
algo que psicologicamente constitui uma vivencia psiquica mais ou
menos intensa, mas sempre intensa. No limite, ela equivale sempre
a um éxtase, um desequilibrio, um descontrolo. Gozar um valor de
forma maxima significa sempre, de certa forma, ficar cego para o
valor dos outros valores. E essa cegueira nao ¢ desejavel por
empobrecer o ser humano feito para a estima e o gozo do valor
dos valores das diversas ordens de valor.

3°. A vivéncia psiquica intensa ¢é, contudo, algo de
absolutamente necessario a plenitude do viver humano. Nao basta
ter saude e nao estar doente — é preciso sentir-se realmente em
o6ptima forma; nao basta manter relacio com os outros — é preciso
sentir-se membro pleno participando na vida da comunidade; nao
basta aprender o essencial de que necessitamos para viver — ¢é
preciso poder gozar a aventura da invencao e da descoberta do
conhecimento.

4°, Tal como existem valores-meios e valores-fins, assim
também se poderao distinguir as ac¢oes humanas que dao prazer
por si e as que concorrem para a obtencao de outro prazer. Os
nossos actos sao sempre determinados por uma ou outra forma de
procura do prazer/valor. Ora, o prazer imediato é preferivel ao
mediato, pois significa que estamos a viver o valor de algo que
colocamos num lugar relativamente superior na hierarquizacao de
valores que se expressa na nossa tabua de valores.
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5°. As nossas opg¢oes pelo valor sio sempre
acompanhadas pela consciéncia que temos do gozo que existe na
vivéncia/repouso existentes no viver do valor. Poderemos
concebé-lo quer como “descanso do apetite no bem” (S. Tomas)
quer como "pathos da vitalidade" (Lersch), paixdo e procura do que
ajude a viver, do que aumente a nossa poténcia de viver.

6°. O prazer tem de ser procurado de forma
parcimoniosa. Apesar de, idealmente, o gozo do valor dever ser
vivido ao nivel maximo, contudo, o caracter "encegueirador" da
vivéncia da intensidade do valor devera levar-nos a procurar evitar
o extremo. A isso mesmo conduz também a percepcao do
desgaste energético implicado em tais vivéncias extremas, por
contraste com as energias limitadas de que dispomos. Por estas
duas razoes, somos levados a considerar que o homem tem de
viver os valores [0 prazer] de forma doseada, com equilibrio e
moderacido. Caso contririo, caird na cegueira, e/ou no estouro
energético. Precisamos, assim, de regular o prazer. E, por isso,
impoe-se a absoluta necessidade de uma ciéncia do prazer
(hedonologia?) bem como de uma educacao do ser humano para o
prazer. Precisamos absolutamente dessa ciéncia da vivéncia do(s)
valor(es).

7°. Prendendo-se com o problema do prazer esta o de
saber qual o lugar que tera na vida o inverso do prazer: a dor, a
vivéncia da privacao do valor, privacao essa que serd mais ou
menos acentuada, tal como acontece com o prazer, e exactamente
na propor¢ao Inversa: se um aumenta, o outro diminui, e vice-
versa. Da mesma forma que precisamos de nos acautelarmos
contra a vivéncia "exagerada" do valor, também precisamos de
cuidar contra uma privacao exagerada do valor, o que nos
conduzira a pobreza e ao sofrimento fisico, ético, estético, etc.

8°. A relativa privacao do valor tem a sua justificacao
especialmente quando for procurada como forma de outra ordem
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de valor poder ganhar espaco, desde que a primeira nao o perca
em excesso, o que equivaleria a uma mutilacdo. Sera, portanto,
igualmente discutivel a posicao dos que elogiam a dor, o
sofrimento, a privacao do valor, e a dos que pretendem evitar a
todo o custo qualquer espécie de sofrimento. A dor devera ser
evitada, excepto no caso em que a privacao do valor nao implicar a
sua descida abaixo de niveis minimos aceitaveis e que ela constituir
um ganho de espago para outras ordens de valor. Nao se podendo
ter tudo, deve preferir-se na vida uma paleta diversificada de
valores.

9°. Se, sendo assim, a privacao do valor, o sofrimento
tem um lugar na vida humana, entao teremos necessidade de uma
ciencia do sofrimento tal como a temos de uma ciéncia do prazer,
e também precisamos de uma educacao para o sofrimento e a dor,
tal como temos necessidade de educagao para o prazer. Num certo
sentido, a educacdo para o prazer enquanto educacao para a
vivéncia equilibrada do prazer, constitui ela prépria a educagao
para a dor, enquanto educacao para a vivencia equilibrada da dor.
Em todo o caso, ignorar a inevitabilidade da dor e pretender a
vivéncia exclusiva do prazer é nao s6 um logro perigoso como se
tornara ainda fonte de mais dor. Tanto mais que a vivencia de um
valor de forma desequilibrada redunda em sofrimento porque
significara a privacao de outras ordens de valores — e, logo, a
mutilacio do homem. A hedonologia cabera procurar definir os
limites em que se devera conter o prazer e a dor. Tarefa ardua
porque o valor é sempre vivido de forma algo paradoxal: a vivéncia
excessivamente intensa de um valor torna-se uma auséncia
excessivamente intensa de outro valor. O equilibrio na vivéncia dos
valores/prazer exige, portanto, uma pericia extraordinaria, pois
confina paredes-meias com a dor.

10°. No que diz respeito a educagao para o prazer € para
a dor — que deverao andar ligadas — devemos assentar em alguns
principios como aquele segundo o qual todas as ordens de valor
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sao intrinsecamente valorosas, e o homem o € tanto mais quanto
mais reconhecer e viver a diversidade dos valores na sua maxima
intensidade, ou, pelo menos, naquela que for possivel tendo em
conta as energias limitadas que sao as suas. E preciso dizer nao a
todas as hedonologias repressivas. Um principio correlativo deste,
agora a proposito da dor, é o de que a privagao é sempre um mal
excepto enquanto privacao relativa ou privacao para além daquela
que as nossas energias nos impuserem. E preciso dizer ndo a todas
as hedonologias permissivas. Assim, a correcta educacao para o
prazer e para a dor ¢ aquela que nos ensinar que a vida humana ¢
feita de pequenos nadas insignificantes, de dias que se seguem uns
aos outros entediosamente iguais, mas que, de tempos a tempos se
encontram momentos, de duracao diversa, cheios de sol e de vida
a cores. Afinal o viver humano devera situar-se preferencialmente
nas terras médias, e o equilibrio consistira em evitar quer o
ofuscamento pela plenitude quer a dessensibilizacao provocada
pela privacao. Sabendo que quer o frio quer o calor queimam.

11°. Nem o prazer nem a dor deverdo ser, portanto,
vividos em excesso. Ha que evitar queimadelas de ultimo grau seja
pelo frio seja pelo calor. No caso do prazer vivido em excesso o
problema consistirda no facto de que quem o experimentou ficara
cego para o valor/prazer que poderd encontrar noutro lugar, tao
certo esta dele ali, e tdo indisponivel fica para a experiéncia da
provacao, tendo perdido todo o sentido do lugar da dor. Do outro
lado, aquele que viveu a privagao excessiva do valor — a dor — esse
acabara por se tornar cego ou ao proprio valor de que esteve
privado, ou, mais provavelmente ainda, aos outros, tio obcecado
que fica pela procura daquele de que vive tio dramaticamente a
falta. Um correcto sentido do prazer e da dor levara a aceitacao de
uma vida dominantemente a preto e branco, illuminada por abertas
a cores.

Casimiro Amado
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ITI PARTE - AXIOLOGIA EDUCACIONAL
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TEMA 4
Problemas fundamentais de Axiologia Educacional

Objectivos:

28. Compreender que tipo de desafios se levantam devido a
coexisténcia nas instituicoes de ensino de diferentes tabelas de
valores/petfis axioldgicos na escola, perfilhados pelos educadores,
pelos educandos, pelos pats, pela Sociedade, pela comunidade
local.

29. Compreender que novas exigéncias educativas se colocam no
campo da educagdo para os valores, nos dias que correm, por
efeito da dissolucdo da instituicdo familiar com a propria
socializacao primaria a tornar-se funcao das instituicoes de ensino.

30. Compreender que, tal como Kohlberg advoga relativamente
ao desenvolvimento moral, assim também podemos e devemos
conceber a existéncia de um processo de desenvolvimento da
faculdade estimativa em relacao as restantes ordens de valor.

31. Compreender que a educagao, desighadamente a educagao
formal, compete participar nesse processo de desenvolvimento da
taculdade estimativa relativamente as diferentes ordens de valor.

32. Discutir as vantagens e desvantagens que T. Brameld aponta
caso se opte pelo “método directo” ou pelo “método indirecto™
na abordagem dos valores na escola.

33. Compreender a tese de H. Broudy distinguindo entre
perspectiva e deliberagio na educagao para os valores.

34. Compreender a distincao entre promocao da faculdade
estimativa e inculcacao de valores.

35. Compreender a distincao que H. Broudy faz entre “resultados
probatorios” e “resultados vitalicios” da educagao, e determinar
de que tipo sao os que dizem respeito a educagao para os valores.
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TEXTO 9

(...) Consideremos duas questoes:

A primeira: O que ¢é necessario na preparagao de
professores para que estes possam estar mais bem qualificados
do que a maioria esta actualmente para o trato de problemas dos
valores?

A segunda: Que espécie de inovagoes se poderia sugerir
para os curriculos, a fim de que esses problemas possam ser
efectivamente estudados nas escolas publicas?

Valores na educagao de professores

Um soélido e bem planejado curso em Axiologia é o
minimo que se pode exigir de todos os professores durante a
sua prepara¢ao para o ensino. Esse curso deveria incluir o
estudo de abundantes casos histéricos, sempre que possivel
extraidos de experiéncias da vida real, a fim de ilustrar a maneira
segundo a qual os axiologistas de diferentes escolas analisam
opcoes de valor genuinas. Nesse curso os estudantes estariam
em contacto nao apenas com as teorias classicas que ainda
exercem poderosa influéncia sobre a vida pratica — como as
teorias teoldgica, utilitaria, evolucionista, instrumentalista,
tomista, personalista, zen-budista, marxista e outras — mas
também com o pensamento mais recente no campo da
Axiologia. Por exemplo, estudariam a interessante distingao
entre os metaéticos e 0s éticos propriamente ditos — isto €, a
diferenca entre as bases psicolégicas, sociais e outras da ética, e
os principios normativos, ou padroes, que assentam sobre essas
bases. Do mesmo modo, teriam de se acautelar com os
argumentos dos defensores ainda poderosos da analise 16gica,
muitos dos quais sustentam que os julgamentos de valor nio
sao passivels de validacdao logica ou cientifica. E teriam de ser
capazes de se aperceber do estado de espirito existencialista na
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analise de valores, ao encontra-lo no comportamento real — o
estado de espirito que geralmente fundamenta o valor na
subjectividade pura, irracional e que insiste, na supremacia da
liberdade humana somente quando assim fundamentada.

Ao sugerir que a prepara¢ao axiolégica de professores deve
abranger as principais analises filosoficas dos problemas de
valores, nao quero dizer que ela deva ser limitada a um
levantamento meramente eclético. Aqueles que ensinam
Axiologia geralmente tém um ponto de vista préprio, como ¢ de
seu direito. Isso deveria ser bem esclarecido ao estudante,
porém ele deveria também ser confrontado com a competicao
dificil e equanime de outros pontos de vista.

Inovagaes curriculares nos valores

(...) Como ¢é que de facto se comeca a introduzir
modificacoes no curriculo das escolas publicas, visando
conseguir que os problemas dos valores recebam a atencao séria
que lhes ¢ devida de direito?

Muitas alternativas validas sao dignas de aprecia¢ao, mas a
que primeiramente nos poderia ocorrer deve ser encarada com
cepticismo. Refiro-me a que, considerando que os valores sio
indispensaveis ao ensino (quem o negaria?), sustenta que a
melhor maneira de se garantir que sejam abordados na sala de
aula seria a de lhes dedicar a devida atencio nos cursos de
estudo regulares. A 1isso se chama as vezes de método
“indirecto”. Segundo ele, os professores deveriam estimular os
alunos de literatura, por exemplo, a se darem conta dos valores
que nessa disciplina existem em profusao (camaradagem, amor,
servico, sacrificio e coragem, para mencionar apenas uns
poucos). Os valores estéticos nas artes, os valores sociais na
Historia, os valores econdémicos no comércio e no trabalho e
mesmo os valores inerentes a pesquisa clentifica, tals como o
amor pela verdade — todos esses valores e muitos outros,
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deveriam ser explicados mais do que comummente sucede nos
cursos de estudo regulares.

Esse método ¢ falho por varios motivos. Como muitos de
nos ja descobrimos, ao tentarmos trabalhar no sector de ensino
de relacoes humanas, o método "indirecto" em geral significa
que quase nada se faz. Pelo menos até que os professores
estejam muito melhor qualificados do que actualmente, em
Filosofia e nas Ciéncias do Comportamento. O mais provavel é
que, ao se deixar esse trabalho a critério do professor, a maioria
deliberadamente evitara fazer consideracoes de valor, a nao ser
muito incidentalmente. Enfatizo "deliberadamente" porque
nenhum  professor pode evitar completamente  tais
consideracoes. Para nossa felicidade, ou infelicidade, os valores
tém uma maneira de se infiltrar em quase todas as facetas do
curriculo, mas os professores tém por habito transmitir
julcamento de valores a seus estudantes, até mesmo sem saber
que o fazem.

Poder-se-ia contra-argumentar legitimamente que uma
tentativa consclente para articular valores em cursos regulares
seria uma melhoria, pelo menos, sobre o que se faz actualmente.
Contudo, persiste a dificuldade de que uma atencao consciente
nao significa necessariamente que essa atencao seja critica. Pelo
contrario, a explicagio dos valores num sector como o da
literatura poderia resultar em nada mais que um refor¢o das
orientacoes de valores costumeiras, que podem ou nao merecer
esse estimulo. Isso é particularmente provavel quando os
valores que sio comentados — amizade ou coragem sao
exemplos suficientemente bons — sao tao genéricos e agradaveis
que ocultariam os significados complexos e conflictantes que as
situagoes reais geralmente provocam.

E certo que ndo é necessirio argumentar que o método
indirecto seria sempre insatisfatério. Os professores bem
preparados para lidar com os problemas de valores certamente
deveriam aborda-los sempre que possivel, de maneira que sao
indispensavels os métodos directos para a apreciacao dos
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problemas de valores. Caso contrario, toda essa obrigacao sera
deferida ou evitada, que é o que actualmente ocorre.

Portanto, concluo este capitulo com um apelo em prol da
axiologizacao de todo o ensino publico. Ja passou de facto a
época em que nos podiamos dar ao luxo dos programas
sobrecarregados de um academicismo indiferente e espurio,
racionalizado em nome da objectividade, de codigos de conduta
moral e muitas vezes obsoletos, e de ambicoes estultas em busca
de duvidosos objectivos de sucesso e de szatus as custas de nossa
integridade individual e social. Pois a triste verdade é que nada
menos que a sobrevivencia da humanidade esta hoje em
precario equilibrio. A reafirmacio de que os valores sio o
problema mais negligenciado do ensino equivale a insistir, como
0s NOSsOs 1rmaos japoneses, que ja nao temos de facto qualquer
escola genuina; nao nos resta mais que arrancar das trevas a
natureza e o significado dos valores, trazendo-os para o foco de
uma atencao permanente em todos os niveis da aprendizagem,
desde o jardim-de-infancia até a universidade.

BRAMELD, Theodore, O poder da educacio, Rio de
Janeiro, Zahar Editores, 1967, pp. 108-117.

TEXTO 10

L.a situacion de la escuela

Los hombres proceden como si, en algunos casos al
menos, hubiese pautas objetivas, es decir, normas o cartabones
que deberian usarse para juzgar la conducta. En algunos campos
hay mas concordancia que en otros acerca de cuales son esas
normas. Por ejemplo, pocas personas disputan con respecto a
las reglas matematicas y, al menos entre personas instruidas, hay
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poca discrepancia en cuanto a lo que constituye una buena
prueba en declaraciones cientificas. Cuando preguntamos qué es
lo que hace que una acciéon, en los negocios o en la vida diaria,
sea "correcta" o "indebida", hay menos concordancia. Cuando
se trata de decidir por qué una pieza de musica es mejor que
otra, o un cuadro mas bello que otro, el grado de concordancia
disminuye, hasta entre los expertos en la materia.

La escuela se encuentra en una situaciéon semejante con
respecto a los valores y normas. No hay discusion acerca de
parte del material que se propone ensefiar, porque la comunidad
generalmente acepta una norma, como en matematicas y, en
grado considerable, en las ciencias. Pero en cuestiones de
politica, arte y economia, difieren las normas dentro de la
comunidad.

La escuela sélo tiene un namero limitado de alternativas: 1)
Puede sujetarse a las decisiones del grupo que representa la
mayoria y fomentar sus normas; 2) puede tratar de representar
en sus ensefanzas las normas de todos los sectores importantes
de la comunidad, a un tiempo o en diferentes ocasiones; 3)
puede tratar de evitar la ensefianza de materias acerca de las que
hay graves desacuerdos en la comunidad, o 4) puede tratar de
fijar un punto de vista a qué apegarse, que zanje las diferencias
de preferencia de los grupos, tomando sus normas de algin
concepto de la naturaleza y destino del hombre mismo.

COMPONENTES DE LA EDUCACION EN VALORES

Es mmportante distinguir dos clases de resultados de la
instruccién. A uno de ellos se le podria llamar resultado
probatorio, significando una muestra de conocimientos que nos
dice st la instruccién que acaba de completar la escuela ha sido
fructifera. Por ejemplo, st hemos estado ensefiando historia, un
resultado probatorio seria recordar la informacion contenida en
el texto, o poder interpretar un conjunto de declaraciones
hechas en el mismo.
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Al otro se le podria llamar resultado witalicio. Aqui
significamos un estlo o conjunto de normas de
comportamiento, con el que una persona desempena sus diarias
labores de una manera distintiva. Por ejemplo, la manera de leer
los periédicos, educar a sus hijos, invertir su dinero e ir de pesca
los fines de semana.

EI punto importante con respecto a esta diferencia, es que
en la escuela no podemos observar los resultados vitalicios, sino
solamente los probatorios. La vida buena es una meta
fundamental de la educacién, pero no un resultado probatorio
de la instruccion. Como se ha indicado muchas veces, la
instruccion es solamente un factor en la produccion de la vida
buena. Tratamos de hacer ver que los resultados probatorios
son condiciones necesarias para la vida buena; lo que no
podemos probar es que sean condiciones suficientes para
lograrla.

La educacion en valores implica perspectiva y deliberacion.
Perspectiva es el cuadro de valores, la lista de preferencias con que
un hombre obra en su vida cotidiana. A veces se la llama
jerarquia de valores. Dentro de wda zona de valor puede haber
una escala de preferencias, y puede haberla también entre las
diversas zonas de valor. Asi un hombre puede colocar el valor
religioso en el primer lugar de su lista, y dentro del campo de los
valores religiosos, puede colocar en primer lugar a la oracion.

Deliberacion es el proceso de seleccionar entre varias
alternativas de valor. Usa el conocimiento ya adquirido, tanto en
hechos como en valores y (...).

La fuente de material para la perspectiva esta en la ciencia,
la historia, la literatura, la filosofia y la religion, pues esas
disciplinas son maneras distintas pero convergentes, de describir
y justipreciar los estilos de la vida o cuadros de valores. Hasta
las ciencias sociales, economia, psicologia social y sociologia,
aunque prometen presentar "hechos" acerca de la vida humana,
nunca logran omitir juicios sobre los que los "hechos" significan
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para la vida buena. En una palabra, no son "ajenas al valor".
Sutilmente abogan por lo que "deberia" ser, so pretexto de
gan p q 5 p
decirnos lo que "es".
El material para la deliberacion es mas dificil de encontrar
p
en libros y cursos.

BROUDY, Harry S., Una filosofia de la educacion,
México, Ed. Limusa-Wiley, 1966, pp. 147-148, pp.
161-162.
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TEMA 5
Doutrinamento vs neutralidade? Clarificacao de valores
e educagio axiologica.

Objectivos:

36. Compreender o que é na educagao para os valores o risco de se
cair na doutrinacao.

37. Compreender que o principio da neutralidade axioligica aparece
como solucao expedita para o risco da doutrinagao.

38. Compreender as razdes por que, de acordo com Georges
Snyders, a “neutralidade pedagogica” é impossivel.

39. Compreender as razdes por que, de acordo com Georges
Snyders, a “neutralidade pedagogica” nao é desejavel.

40. Compreender as razoes por que, de acordo com Olivier
Reboul, a “neutralidade pedagdgica™ é impossivel.
41. Compreender as razoes por que, de acordo com Olivier
Reboul, a “neutralidade pedagdgica™ nao é desejavel.

42. Compreender que uma das principais desvantagens da
neutralidade pedagogica, segundo Snyders, ¢ a diminuicio da
motivacao dos alunos, do seu interesse pelas matérias estudadas.
43. Compreender a tese de Olivier Reboul segundo a qual
renunciando na escola a educa-los - a pretexto de nao os
influenciar - abandonamos os alunos a influéncia tendencialmente
menos pluralista de outras instituicoes sociais como as familias ou
os meios de comunicacao.

44. Compreender a tese de Olivier Reboul segundo a qual a
neutralidade pedagdgica nao protege os educandos dos conflitos
ideoldgicos, pots, pelo contrario, diminut a sua capacidade de,
quando mais tarde for necessario, poderem enfrenta-los de forma
mais livre e razoavel.

45. Compreender a tese de Olivier Reboul segundo a qual a
neutralidade pedagogica nao é a melhor forma de combatermos
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desde a escola todas as formas de doutrinacao e de inculcacao de
valores nos individuos.

46. Compreender a diferenca entre a adopcao de uma perspectiva
imparcial e plural e a perspectiva da neutralidade axiolégica.

47. Compreender a tese segundo a qual a imparcialidade e o
pluralismo desejaveis na educacdo podem ser mais facilmente
atingidos se os agentes educativos fizerem a devida formacao em
Axiologia Educacional.

48. Compreender que um dos objectivos primordiais de qualquer
curso de Axiologia Educacional deve ser habilitar os agentes
educativos para que possam poOr em pratica no seu trabalho
quotidiano o principio da imparcialidade e do pluralismo em
termos axiolégicos.

49. Compreender de que forma a ILei de Bases do Sistema
Educativo em vigor concilia as preocupacdes de imparcialidade das
instituicoes de ensino com a promocao de determinados valores.

50. Compreender a importancia da deontologia no contexto da
Axiologia e, em particular, o lugar da deontologia da profissao
docente no quadro da formacao e da accao dos agentes educativos.

51. Conhecer os planos fundamentais em que um Coddigo
Deontolégico da profissaio docente sempre delimita direitos e
deveres aos educadores.
52. Compreender as intimas relacoes entre a deontologia
profissional dos educadores e as problematicas-chave da Axiologia
Educacional.

TEXTO 11

A tese oficial é de que a escola nio deve de maneira
nenhuma pesar sobre o espirito da crianca, sobre as suas
conviccoes.
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O dunico objectivo sera despertar a liberdade, formar a
razao. Trata-se apenas de suscitar condi¢coes proprias para fazer
desabrochar as suas possibilidades pessoais. Deste modo a
consciéncia, liberta de constrangimentos, fortalecida pela
reflexdo e pelo estudo, munida de sentido critico, tomar-se-a
apta um dia a escolher, a organizar a sua escolha. Alguns
pensam numa escolha de entre varias orientacoes que se terdo
posto a crianca em igualdade de circunstancias. A maior parte,
porém, considera que a escola deve passar em siléncio questoes
controversas, pois que as escolhas se tornarao assim um negocio
puramente pessoal — e adiado para mais tarde. Costuma-se dizer
que nao ha outro fim a nao ser uma busca perpétua — aquilo
que, segundo o gosto do dia, o vocabulario do dia, se chama
adaptabilidade perpétua a um mundo em mudanca em que ja
nada se pode dizer, saber ou preparar. E um devir sem margem
nem horizonte.

Nisto consistiria a neutralidade pedagogica.

Por nosso lado, nio vemos em tais posicoes mais que
ilusao e renuncia.

Em primeiro lugar, isso é impossivel. A educagao é sempre
uma, escolha: escolha dos alunos que orientamos em
determinada direc¢ao, escolha dos contetidos e dos valores que
lhes sao propostos.

A abstencao ¢ uma tomada de posi¢do tdo actuante sobre
os alunos como a afirmacao.

Julgar verdadeiramente possivel a absten¢ao é viver na
ilusao duma escola separada do mundo, formando um pequeno
universo fechado em st mesmo, em que os ruidos exteriores nao
penetrariam.

E sobretudo na medida em que pretendermos nao tomar
posicao, em que nos propusermos uma atitude dessas embora
como um limite impossivel de atingir, caminharemos para um
desastre pedagogico. A educacio implica uma adesio, um
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fervor, um entusiasmo, e se os substituirmos pelo apagamento,
pela abdicacio, pela indiferenca, congelaremos o interesse real,
profundo, que os alunos poderiam ter pela aula, que
normalmente tomam pela licao. A fuga as questoes essenciais —
sem nada ousar dizer, sem nada procurar dizer — gera o fastio,
um sentimento de esterilidade.

SNYDERS, Georges, Pedagogia Progressista, Livraria
Almedina, Coimbra, 1974, pp. 215-217.

TEXTO 12

A neutralidade, seus principios e suas aplicacoes

Resta um problema: dado o caricter muito limitado dos
saberes objectivos, que fazer de todo o resto? Isto é, da massa
enorme das opinides religiosas, éticas, politicas, etc., que existem, e
nao podem aspirar a objectividade e, pois, a serem ensinadas.

A Unica atitude conveniente é a neutralidade. A palavra
"neutro" nio tem sentido, notemo-lo, senio em situacio de
conflito. Pafs neutro é pais que se mantém afastado das guerras,
reals ou possiveis, e, por consequéncia, recusa-se a aliar-se seja com
que campo for. A analogia vale para o ensino; assentado que todas
as opinioes, enquanto nao-objectivas, sao, necessariamente, parciais
e polémicas, dai se conclui que propagar uma delas equivale a
prejudicar as outras. Propagar uma religido nao é possivel senao em
detrimento das outras religides e da irreligido. Se o ensino consagra
uma doutrina, condena, por isso mesmo, todas as diferentes.

A neutralidade repousa em duplo principio. Protege o aluno,
preservando-o de ser a presa dos diversos partidos que se
defrontam. Protege o proprio ensino, permitindo-lhe guardar o
crédito no meio dos conflitos ideolégicos, pois o ensino nao
professa senao o que é.
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Quanto as modalidades de aplicacio da neutralidade, sao
muito diversas, mas todas discutiveis. E possivel ndo ensinar senio
as crengas com as quais concorda toda a sociedade; mas veremos,
adiante, quanto esse consenso ¢ ilusorio. E possivel apresentar
as opinides como fatos, sem apreciacao alguma: por exemplo, na
historia das guerras de religido, limitar-se a dizer o que queria cada
um dos partidos; mas toda opinido possui poder de atrac¢ao, ou de
repulsao, dificil de controlar; expo-la pode vir, pois, a influenciar os
alunos. Assim, a atitude mais logica, se quisermos ser neutros, ainda
¢ ficar quieto [...].

A neutralidade perfeita é o siléncio.

AS CILADAS DA NEUTRALIDADE

Objectividade e neutralidade: tais seriam, pots, os dois
principios que preservariam, da doutrinagao, o ensino.

A objectividade é um principio dificilmente contestavel. Quer
uma escola seja confessional, quer nao, quer politizada, quer nao,
nela se ensinara a mesma matematica, a2 mesma fisica, 2 mesma
logica. Nao ha seitas nas ciéncias exactas.

Resta saber se o dominio do ensinavel coincide com o da
objectividade, se cumpre excluir do ensino tudo quanto nao é
objectivo, isto ¢, toda doutrina.

E, pois, a neutralidade que traz problema. E duplamente: ¢é
possivel ser neutro? E, ainda nesse caso, ¢ verdadeiramente
desejavel?

Serd possivel a neutralidade?

A bem dizer, se pretendemos nao ensinar senao o que ¢
verificado ou demonstrado, limitaremos o conteddo do ensino a
uma espécie de grau zero. Bem mais, esquecemo-nos de que todo
ensino, embora cientifico, repousa em certas escolhas que nao
podem ser cientificas. O grande erro, diria, até, a grande hipoctisia,
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tanto do positivismo 16gico como de toda espécie de cientismo, é
dissimular a necessidade de escolher.

Serd desejavel a neutralidade?

E impossivel ser totalmente neutro. Ora, ainda quando
possivel, sera desejavel a neutralidade?

Assentar a neutralidade total vem a dar em renunciar a
educacao. Pois toda educacao repousa em valores que nio se
podem provar, em escolhas tio indemonstraveis quanto inelutavets;
nao ¢é possivel demonstrar que o respeito humano vale mais que o
racismo, a verdade mais que a mentira, etc.

1.°) Primeiramente, o préprio ensino mais objectivo nao
exclut a necessidade de escolher. As qualidades que fazem o espirito
cientifico, a honestidade intelectual, a preocupacao com fatos e
provas, a aceitacao e, até, a busca das objeccbes, sio outras tantas
opcoes que a ciéncia pressupoe € nao demonstra. Sem essas
opcoes, a ciéncia nao seria possivel, certamente; mas, no final,
podemos dispensar a ciéncia; por que preferir o espirito positivo a
magia, a realidade ao desejo?

2.°) O ensino mais objectivo nio passa, no fim de contas, de
meio de atingir certos fins, e todo o problema esta em saber quais.
Podemos instruir os alunos em func¢ao das exigéncias do mercado.
Podemos instrui-los por si mesmos, para desenvolver-lhes o juizo,
responder-lhes a curiosidade, permitir-lhes compreender o mundo.
Podemos, enfim, conciliar os dois objectivos. Mas, em todos os
casos, a finalidade do ensino decorre de escolha que nao pode ser
objectiva.

3.°) Nao ¢, enfim, estranho, que o ensino publico, na
disposicao de ser neutro, deixe a outros o encargo de educar?
Trata-se, segundo se diz, do "direito dos pais". Mas, se o ensino
publico se abstém de educar para evitar doutrinar, que quer dizer o
direito dos pais, se nao o direito de doutrinar, inculcar nos filhos as
crencas parciais e polémicas que o proprio ensino publico se
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interdiz de propagar? O "direito dos pais" nao pode, entretanto,
significar a liberdade de envenenar!

Em suma, a neutralidade do ensino nio é remédio para a
doutrinacao e, sim, uma demissao ante todas as doutrinacoes. Sob
o pretexto de que educar vem a dar em cair no clericalismo,
limitamo-nos a um ensino sem alma, deixando ao clericalismo o
monopolio da  educagao. Renunciando a educar para nao
influenciar, abandonamos as criancas as influéncias menos
controlaveis, nao somente a das familias e das Igrejas, mas a das
seitas, dos media. Privando o ensino, sob pretexto de neutralidade,
de todo conteido educativo, joga-se fora a crianca — é o caso de
dizer — com a agua do banho.

Ensino sem doutrina ¢, ao mesmo tempo, hipdcrita (pois todo
ensino comporta, de fato, opc¢oes doutrinais) e ruinoso para a
propria ideia de educagao. Como a necessidade de sentido ¢, no
homem, irreprimivel, nao é possivel educar o homem sem apelar
para essa necessidade e dar-lhe os meios de satisfazer-se. Ensinar
renunciando a toda doutrina vale por deixar a outras instancias o
poder de doutrinar.

Combater a doutrinacao nao é ensinar sem doutrina, mas
ensinar doutrina que libere o pensamento em lugar de sujeita-lo,
que substitua o culto cego dos idolos pela admiracao clarividente
dos modelos humanos. A verdadeira caréncia de nossa educacao
actual ndo esta em que, seja 'burguesa” e "repressiva’, mas em que
ja nao educa, em que abdica ante a tarefa primordial: dar, a todos
os jovens, o meio de encontrar sentido para a vida. A abdicacao
nao ¢é so6 propria das escolas, mas das familias e, até, das igrejas!
Educamos para produzir, nao para viver. E pasmamos, depois, de
que os jovens "pecam" para ser doutrinados.

Pedem, em realidade, para ser educados.

REBOUL, Olivier, A doutrinacdo, S. Paulo, Companhia Editora
Nacional/E.D.U.S.P., 1980, pp. 38-53; 160-163.
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TEXTO 13

Lei n° 46/86 de 14 de Outubro
Lei de Bases do Sistema Educativo

Artigo 2°

(Principios gerais)
1-
2
3- No acesso a educacao e na sua pratica ¢ garantido a todos os
portugueses o respeito pelo principio da liberdade de aprender e
de ensinar, com tolerancia para com as escolhas possiveis, tendo
em conta, designadamente, os seguintes principios:
a) O Estado nao pode atribuir-se o direito de programar a
educacao e a cultura segundo quaisquer directrizes filoséficas,
estéticas, politicas, 1deoldgicas ou religiosas;
b) O ensino publico nao sera confessional;
¢) E garantido o direito de criacio de escolas particulares e
cooperativas.
4- O sistema educativo responde as necessidades resultantes da
realidade social, contribuindo para o desenvolvimento pleno e
harmonioso da personalidade dos individuos, incentivando a
formacao de «cidadaos livres, responsaveis, autbnomos e
solidarios e valorizando a dimensao humana do trabalho.
5- A educagio promove o desenvolvimento do espirito
democratico e pluralista, respeitador dos outros e das suas
ide1as, aberto ao dialogo e a livre troca de opinides, formando
cidaddaos capazes de julgarem com espirito critico e criativo o
meio social em que se integram e de se empenharem na sua
transformacao progressiva.

Artigo 3°
(Principios organizativos)
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O sistema educativo organiza-se de forma a:

a) Contribuir para a defesa da identidade nacional e para o
reforco da fidelidade a matriz

histérica de  Portugal, através da  consciencializacao
relativamente ao patrimonio cultural do povo portugués, no
quadro da tradi¢io universalista europeia e da crescente
interdependéncia e necessaria solidariedade entre todos os
povos do Mundo;

b) Contribuir para a realizacao do educando, através do pleno
desenvolvimento da personalidade, da formacao do caracter e
da cidadania, preparando-o para uma reflexao consciente sobre
os valores espirituais, estéticos, morals e civicos e
proporcionando-lhe um equilibrado desenvolvimento fisico;

c) Assegurar a formacao civica e moral dos jovens;

d) Assegurar o direito a diferenca, mercé do respeito pelas
personalidades e pelos projectos individuais da existéncia, bem
como da consideracao e valorizacio dos diferentes saberes e
culturas;

e) Desenvolver a capacidade para o trabalho e proporcionar,
com base numa soélida formacao geral, uma formacao especifica
para a ocupacao de um justo lugar na vida activa que permita ao
individuo prestar o seu contributo ao progresso da sociedade
em consonancia com os seus interesses, capacidades e vocagao;

f) Contribuir para a realizacdo pessoal e comunitiria dos
individuos, nao s6 pela formacao para o sistema de ocupagoes
socialmente uteis, mas ainda pela pratica e aprendizagem da
utilizacao criativa dos tempos livres;

2) Descentralizar, desconcentrar e diversificar as estruturas e
ac¢oes educativas, de modo a proporcionar uma correcta
adaptacao as realidades, um elevado sentido de participacao das
populacoes, uma adequada insercio no melo comunitario e
niveis de decisao eficientes;

h) Contribuir para a correccdo das assimetrias de
desenvolvimento regional e local, devendo incrementar em
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todas as regides do Pais a igualdade no acesso aos beneficios da
educacao, da cultura e da ciéncia;

1) Assegurar uma escolaridade de segunda oportunidade aos que
dela nao usufruiram na idade propria aos que procuram o
sistema educativo por razoes profissionais ou de promocao
cultural, devidas, nomeadamente, a necessidades de reconversao
ou aperfeicoamento  decorrentes da  evolugio  dos
conhecimentos cientificos e tecnologicos;

) Assegurar a igualdade de oportunidade para ambos os sexos,

nomeadamente através das praticas de coeducagao e da orientacao

escolar e profissional, e sensibilizar, para o efeito, o conjunto dos
intervenientes no processo educativo;

1) Contribuir para desenvolver o espirito e a pratica democraticos,

através da adopcao de estruturas e processos participativos na

54

definicao da politica educativa, na administracao e gestao do sistema
escolar e na experiéncia pedagogica quotidiana, em que se integram

todos os intervenientes no processo educativo, em especial os
alunos, os docentes e as familias.
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IT PARTE - AXTIOLOGIA EDUCACIONAL

2. Ordens de valor a considerar na educagao
Valores praticos
Valores vitais (do corpo e da saude)
Valores logicos ou noéticos
Valores ecologicos
Valores religiosos
Valores civico-politicos
Valores estéticos

Valores éticos

3. Bases para um diagndstico axiolégico do nosso tempo.
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TEMA 6 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES PRATICOS

Objectivos:

53. Identificar a matéria dos “valores praticos”.
54. Compreender o alcance da distingao entre zer e ser.

55. Compreender a posicao do personalismo na defesa de uma
adequada nocao do valor do fer face ao ser.

56. Identificar onde reside o equivoco de quem defende a
existéncia de uma incompatibilidade intrinseca entre o fer e o ser,
segundo a qual é necessario escolher entre eles sob pena de a
matéria sufocar o espirito e a exterioridade a interioridade.

57. Compreender o que caracteriza a época em que vivemos em
funcao do lugar que atribui aos valores praticos na sua tabela de
valores.

58. Identificar o perfil axiolégico dos individuos em cuja tabela de
valores os valores praticos ocupam um lugar de destaque maximo
e minimo.

59. Compreender que, relativamente a posicao dos valores
praticos, existem diferentes formas de desequilibrio na construgao
de uma tabela de valores individual/social.

60. Compreender que esses desequilibrios nao dependem
forcosamente do nivel ou grau de propriedade ou de usufruto de
bens materiais.

61. Identificar situacoes de conflito entre os valores praticos e
outras ordens de valor.

62. Compreender a situacao actual de grande desafio a escola no
sentido de promover — designadamente através da educacgao para o
consumo — uma adequada estzzagdo dos valores praticos numa
sociedade em cuja tabela de valores eles se encontram
posicionados muito desequilibradamente.
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03. Compreender a situacao actual de grande desafio aos
educadores no sentido de promoverem — designadamente através
da educagao para o consumo — uma adequada estzzagao dos valores
praticos numa situacao em que eles se encontram posicionados
muito desequilibradamente na tabela de valores da maioria dos

proprios educadores.

04. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocao da actividade estzmativa

no campo dos valores praticos.

TEXTO 14

Para a pessoa é necessidade elementar o dispor dum certo
numero de objectos com os quals, um pouco como acontece
com as outras pessoas, se va familiarizando com o correr do
tempo e o habito. Afirmar-se ¢, antes de mais, ter espago. E,
pois, preciso que nao oponhamos demasiado o #r e o ser, como
duas atitudes existenciais entre as quais fosse preciso escolher.
Pensemos antes em dois poélos, no meio dos quats a existéncia
esta compreendida. Nao é possivel ser sem ter, embora nosso
ser seja infinita capacidade de ter, ndo seja nunca esgotavel pelo
que tem e o ultrapasse em muito pelo seu significado. Sem ter, a
existéncia nao se agarra, perde-se nos objectos. Para mais,
possuir é entrar em contacto, renunciar a solidao, a passividade;
ha falsas pobrezas que mais niao sio do que escapatdrias. O
idealismo moral é muitas vezes a procura de uma existéncia que
nada mais pesaria; existéncia contra a natureza, que leva a falha
ou a inumanidade.

Neste sentido, a propriedade, tal como a intimidade, ¢é

exigéncia concreta da pessoa. Exclui-la por causa de seus abusos
¢ utopia...
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No entanto, se é marca da densidade do nosso ser, o ter é
também marca do seu peso. Comeca pela flutuagao vibrante do
desejo, pelo triunfo exaltante da conquista. Cedo contudo, o
vencedor se torna usufrutuario, aquele que possui é possuido
por seus extintos bens, ja nao goza do prestigio que eles lhe dao
e morre sequioso no deserto da sua abundancia. E preciso
acrescentar que esta degradacdao do ter parte de nosso coragiao
como a podridao nasce do fruto.

Como a mao do ret Midas, a minha posse tende a
degradacao dos seres e objectos de que me aproprio;
apresentando-me face a eles como conquistador que exige ou
dono que submete, vou bloqueando simultaneamente a
disponibilidade deles e a minha. Fala-se muitas vezes do
«desenvolvimento da pessoa», como se para aumentarmos o
nosso valor fosse preciso aumentar as nossas posses. Exalta-se a
posse do mundo como se ela fosse por st propria libertadora. A
dialéctica personalista do ter é menos triunfante. Deve partir
duma entropia ou duma involu¢ao do ter. O desenvolvimento
da pessoa implica como condigao interior um despojamento de
si e de seus bens que despolariza o egocentrismo. A pessoa s
se encontra quando se perde. A sua fortuna é o que lhe fica
quando se despojou de tudo o que tinha — o que lhe fica a hora
da morte. Destas opinides nao devemos concluir, nem por um
ascetismo formal, nem por um maltusianismo econdémico;
dizem respeito a atitude daquele que possut e a utilizacao
efectiva de seus bens, ndo a sua quantidade.

E entio que ¢ preciso lembrar a pessoa que ela s6 se
encontra e se fortifica por intermédio do objecto: ¢ preciso sair da
interioridade para alimentar a interioridade.

Pode falar-se (Klages) dum verdadeiro instinto de
exteriorizacao. A pessoa ¢é uma Interioridade que tem
necessidade duma exterioridade. A palavra existir indica pelo seu
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prefixo que ser é expandir-se, exprimir-se. Esta muito primitiva
tendéncia é que, sob a sua forma activa, nos leva a exteriorizar
0S NOssOs sentimentos na mimica ou na palavra, a por a marca
da nossa ac¢ao nas obras visiveis, a interferir nos problemas do
mundo e dos outros. Todas as dimensoes da pessoa se sustém e
se compoem. A pressao que a natureza exerce sobre noés, o
trabalho que lhe corresponde, nio sio somente factores de
producao, sao uma forca de ruptura do egocentrismo e por 1Sso
mesmo factores de cultura e de espiritualidade, tanto ou, sem
davida, até mais do que factores de poder e de riqueza. E
preciso que nao desprezemos tanto a vida exterior: sem ela, a
vida interior tornar-se-ia incoerente, tal como, sem vida interior,
aquela mais nao seria que delirio.

MOUNIER, Emmanuel, O personalismo, Liv. Moraes
Editora, Lisboa, 1964, pp. 89-96.

TEXTO 15

O DIAMANTE

Era uma vez um peregrino que parou numa floresta junto a
uma aldeia e que ai se deitou debaixo de uma arvore para passar
a noite.

A noite estava muito escura, sem estrelas nem lua, e ouviu
uma voz que gritava:

- “A pedra! A pedral Da-me a pedra preciosa, peregrino” —
dizia um mercador.

O velho peregrino levantou-se, aproximou-se do homem
que gritava e disse-lhe:

-“Que pedra desejas, irmaor”

O mercador respondeu-lhe:
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- “A noite passada tive um sonho em que o deus Shiva me
disse que se viesse aqui esta noite encontraria um peregrino que
me daria uma pedra preciosa que me faria rico para sempre’’.

O peregrino foi buscar a sua bolsa e deu-lhe a pedra
dizendo-lhe:

- “Encontrei-a numa floresta perto do rio. Podes ficar com
elal”.

O mercador guardou a pedra e foi-se embora para sua casa.
Quando 1a chegou abriu a mao e...Oh! Que surpresal Era um
diamante. Nao pode dormir o resto da noite, pois dava tantas
voltas na cama como voltas dava a sua cabeca. L.evantou-se ao
amanhecer, voltou ao local em que tinha deixado o peregrino e
disse-lhe:

“Da-me, por favor, a for¢a que te permitiu desprender-te
desta riqueza com tanta facilidade”.

Conto hindu

TEXTO 16

O Papalagui

O Papalagui é pobre, porque esta obcecado pelas coisas. Ja
nao pode passar sem elas. Quando ele, das costas da tartaruga,
faz um instrumento para alisar os cabelos (depois de lhes aplicar
um Oleo), logo de seguida faz ainda uma pele para esse
instrumento, um pequeno bau para por a pele e mais um bau
grande para por o bad pequeno. Ha baus para os panos, para os
tecidos de cima e os tecidos de baixo, para os tecidos de toilete,
tecidos para cobrir a boca e outros tecidos mais, bats para por
as peles para as maos e as peles para os pés, baus para o metal
redondo e para o papel forte, bats para as provisdes e para o
livto santo, numa palavra: para tudo quanto ha. De todas as
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coisas faz ele indmeras coisas, quando uma s6 bastava. Quando
entramos numa cabana-cozinha europeia, vemos uma por¢ao de
pratos de comida e de utensilios de cozinha que nunca sao
usados. Para cada alimento ha uma fanoa diferente, uma para a
agua, outra para o Akava europeu, mais outra para a noz de coco
e outra ainda para o pombo.

Numa cabana europeia ha sempre tantas coisas que,
mesmo que todos os homens de uma aldeia de Samoa
carregassem maos € bracos com elas, nem assim conseguiriam
levar tudo. Ha, numa unica cabana, tao grande namero de
coisas, que a maior parte dos chefes de tribo brancos necessitam
de imensos homens e mulheres que outra coisa nao fazem do
que por essas tais coisas no seu lugar e limpar a poeira que as
cobre. E até a faoposi mais importante gasta grande parte do seu
tempo a contar as suas Inumeras coisas, a muda-las de um lado
para o outro e a limpa-las.

Sabeis, irmaos, que eu nao minto, ¢ que vos digo toda a
verdade tal como a vi, sem tirar nem por. Créde que ha na
Europa homens que encostam a arma de fogo a sua propria
fronte, pois preferem deixar de viver do que viver sem coisas.
Porque o Papalagui embriaga o seu proprio espirito de toda a
maneira e feitio e, assim, convence-se a si proprio que nao pode
viver sem coisas, do mesmo modo que um homem niao pode
viver sem comet.

E por isso que eu nunca encontrei na Furopa uma cabana
onde pudesse instalar-me. Onde nada me impedisse de estender
os membros em cima duma esteira. Todas as coisas lancavam
chispas e tinham cores tao berrantes que eu nao conseguia
pregar olho. Nunca encontrei verdadeira tranquilidade e nunca
sentl, como entao, tantas saudades da minha cabana de Samoa,
onde s6 o que ha é uma esteira e um rolo de dormir, onde s6 o
que chega até mim ¢ a suave brisa do mar.

Quem tem poucas coisas considera-se pobre e isso fa-lo
sentir-se triste. Nao ha Papalagui algum que seja capaz de cantar
e mostrar um olhar feliz se apenas possuir, como nds, uma
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esteira para dormir e uma fanoa para comer. Muito se
lamentariam os homens e as mulheres do mundo branco se
vivessem nas nossas cabanas! Tratavam logo de ir buscar
madeira a floresta; traziam depois carapacas de tartaruga, e
vidro, e arame, e pedras de todas as cores, bem como outras
colsas mals; as suas maos nao paravam, de manha a noite, até a
cabana de Samoa ficar repleta de pequenas e grandes coisas,
coisas que se decompoem, todas elas, rapidamente, que um fogo
ou uma chuvada tropical bastam para destruir, de modo que é
sempre preciso tomar a fazer outras.

Quanto mais realmente europeu for um homem, mais
necessidade tera de coisas. Eis a razao por que as maos do
Papalagui nunca param de fazer coisas. A razao por que o rosto
dos Brancos se apresenta geralmente cansado e triste, por que
s6 muito poucos gastam tempo com as coisas do Grande
Espirito, e a jogar no largo da aldeia, e a compor e cantar
cangoes joviais, ou a dancar ao domingo, em plena luz do dia,
ou a fruir dos seus membros de todas as formas possiveis, como
a n6s nos ¢ dado fazer. E que eles tém sempre coisas a fazer. E
coisa a guardar. Coisas que se fincam, que se agarram a eles
como as pequenas formigas das praias. Para se apropriarem das
coisas, cometem toda a espécie de crimes, sem que 1sso lhes
afecte o animo. Guerreiam-se, nao porque a sua honra esteja em
jogo, ou para medir forcas, mas apenas por cobica das coisas de
outrem. Apesar disso, todos eles tém consciéncia de quao pobre
¢ asuavida (...).

E eis que, hoje, os homens brancos querem trazer-nos os
seus tesouros, as suas coisas, para também nds nos tornarmos
ricos! Contudo essas coisas nao passam de setas que envenenam
mortalmente o peito daquele que é atingido. Ouvi um Branco
que conhece bem a nossa terra dizer: «I'emos que leva-los a ter
necessidades!» Necessidades, quer dizer coisas! E acrescentou
depois esse homem inteligente: «S6 entdo é que eles ganharao
de facto gosto pelo trabalhol». E propos-nos que
empregassemos também a forca das nossas maos a fazer coisas,
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coisas para nos, é claro, mas, acima de tudo, coisas para ele,
Papalaguil Como se também néds devéssemos ficarmos
derreados, envelhecidos e curvados!

Irmaos destas muitas ilhas: temos que tomar cuidado e
permanecer vigilantes, pois as palavras do Papalagui parecem
bananas doces, mas estao cheias de dardos ocultos, feitos para
matar toda a luz e a alegria que ha em nos.

SCHEURMANN, Erich (recolha), O Papalagu:.
Discursos de Tuiavii, Chefe de tribo de Tiavéa nos Mares do
Sul, Ed. Antigona, Lisboa, 1982, pp. 55-59.
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TEMA 7 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES VITAIS (DO CORPO E DA SAUDE)

Objectivos:

65. Identificar a matéria dos valores vitais, do corpo e da
saude.

06. Compreender de que forma a concepgao antropologica
dualista tradicionalmente dominante no Ocidente determinou
uma desvalorizacao da corporeidade »s a espiritualidade humana.

67. Compreender em que sentido a reabilitacao do erotismo (e do
corpo em geral) ocorrida no Ocidente nas ultimas décadas nao
decorre em absoluto de uma ruptura com essa tradicional
concepgao antropologica

08. Identificar os tracos do que pode ser uma auténtica e genuina
valorizacao da corporeidade humana.

09. Interpretar a forma como na sociedade em que vivemos se
utiliza o corpo nos media e na publicidade a luz destas concepcoes
antropologicas.

70. Determinar em que medida ha sintomas de ruptura real com a
concepeao antropolégica tradicional desvalorizadora do corpo us
o espirito.

71. Articular esta ordem de valores com os objectivos ideais da
educagao para a saude.

72. Identificar o perfil axioloégico dos individuos em cuja tabela de
valores os valores vitais, do corpo e da saide ocupam um lugar de
destaque maximo ou minimo.

73. Compreender que, relativamente a posicao dos valores vitazs,
do corpo e da saude, existem diferentes formas de desequilibrio
na construcao de uma tabela de valores individual /social.

Casimiro Amado, Educacdo e Valores, Universidade de Evora, 2011



66

74. Compreender que esses desequilibrios nao dependem
forcosamente do nivel ou grau de propriedade ou de usufruto da
saude ou da doenca.

75. Identificar situacoes de conflito entre os valores witais, do
corpo e da saide e outras ordens de valor.

76. Compreender a situacao actual de grande desafio a escola no
sentido de promover — desighadamente através da educagao para
a saude — uma adequada estzzzagdo dos valores vitais, do corpo e da
saude numa sociedade em cuja tabela de valores eles se encontram
posicionados muito desequilibradamente.

77. Compreender a situacdo actual de grande desatio aos
educadores no sentido de promoverem — designadamente através
da educacao para a sadde — uma adequada estizagio dos valores
vitais, do corpo e da saude numa situacio em que eles se
encontram posicionados muito desequilibradamente na tabela de
valores da maioria dos proprios educadores.

78. Exemplificar actividades possivels de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocio da actividade estimativa
no campo dos valores vitais, do corpo e da saude.

TEXTO 17

"O corpo. As obrigacoes que lhe devo! Exigi-lhe sempre o
irrazoavel, sem o poupar em nenhum momento. Mesmo a
dormir, o desgracado tinha de arcar com pesadelos que me
sobravam das horas acordadas. Apesar de doente, submeteu-se
sempre a minha vontade tiranica, que nos momentos criticos lhe
impos a vida a custa de drogas, de operacdes, de dietas. Uma
existéncia de trabalho arduo, de aflicoes continuas, de dores
nunca de todo aliviadas. Sem esquecer que quis ser nele um
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homem total, até nos prazeres. Amei desalmadamente, cacel
ferozmente, calcorreei mundo. Agora estamos os dois exaustos.
Nem ele tem mais energia fisica, nem eu mais for¢a animica. E
resta-me homenagea-lo assim. Reconhecer honradamente que
fol o maior amigo que tive, o mais leal e o mais complacente
com os meus defeitos. Tao leal que, mesmo nesta hora em que a
doenca o mina de todas as maneiras e é quase a sobreposse que
se mantém de pé, nao me quer desiludir. Espera pacientemente
pela minha desisténcia para desistir também”".

Miguel Torga, Didrio X17, Coimbra, 1990, pp.
74-75

TEXTO 18

"A instalacdo mundana coincide com a propria condicao
humana... a sua forma concreta (...) é a corporea: estou
instalado no mundo corporalmente (...) estou instalado no meu
corpo. (...) Evidentemente — e Gabriel Marcel viu isso muito
bem — o ser "encarnado" vai muito além do simples "ter", da
propriedade ou posse do corpo, porque eu nao sou sem O meu
corpo, € 0 meu ter esse corpo nao ¢ secundario e consecutivo;
porém, se dissermos "eu sou o meu corpo" isso se pde contra
toda a evidéncia de que eu me encontro com o meu corpo, que
nao escolhi, que me compraz ou nao, que me traz problemas,
que é parte da minha circunstancia, ao qual nao me reduzo de
modo algum.

Lembre-se que "instalagio" é a estrutura biografica do
estar, a forma empirica de radicacio na vida humana como
realidade radical. A maneira concreta de estar no mundo é,
precisamente, estar corporalmente nele, o que niao quer dizer
que O meu corpo — a coisa corpo — esteja no mundo entre as
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demais coisas dele, e sim que eu estou no mundo de maneira
corporea, instalado projectivamente no meu corpo, através do
qual acontece a minha mundaneidade concreta."

Julian Marias, Antropologia Metafisica. A estrutura

empirica da vida humana, Livraria Duas Cidades,
S. Paulo, 1971, pp. 122-123.

TEXTO 19

"Tenho uma palavra para dizer aqueles que desprezam o
corpo. Nao lhes peco que mudem de opiniao nem de doutrina,
mas que se desfacam do seu préprio corpo — o que os tornara
mudos.

"Sou corpo e alma" — assim fala a crianca. E porque nio
falaremos como as criancgas?

Mas o homem desperto para a consciéncia € para O
conhecimento diz "Sou todo eu corpo, e nada mais; a alma, uma
palavra que designa uma parte do corpo".

Friedrich Nietzsche, Assim falava Zaratustra, Ed.
Presenca, Lisboa, 1974, p. 35.

TEXTO 20

"Ao longo dos tempos, o conceito de saude tem sofrido
profundas modificacdes de acordo com os conhecimentos e a
cultura dominantes, a religiosidade e o sentido que os homens
de cada época tem atribuido a vida. Segundo Nordenfelt (...) os
conceitos de saude e de doenca tém sido dominados por uma de
duas perspectivas filoséficas que designa por atomista-biologica
e por holistica-humanista.
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Na Antiguidade, a saude era relacionada sobretudo com
favores dos deuses e a doenca com disturbios na relacao entre o
homem e o ambiente.

Modernamente, é ja classica a definicao proposta pela
Organizacao Mundial de Satde — "um estado de completo bem-
estar fisico, mental e social e nao apenas a auséncia de doenca
ou de lesao invalidante".

José Luis Castanheira dos Santos, Sazide dos

adolescentes — estratégias de promocao, Fac. de C.
Médicas da U. Nova de Lisboa, 1989, p. 37

TEXTO 21

E apriori inttil justificar uma reflexio sobre o corpo: a vida
aparentemente impoe-no-lo quotidianamente, pois é nele e por
ele que sentimos, desejamos, agimos, Nos eXprimimos e criamos.
Além disso, qualquer outra realidade viva nao se nos oferece a
nao ser sob as formas concretas de um corpo movel, atraente
ou nao, tranquilizador ou ameacgador. Viver, neste sentido, nao é
para cada um de noés senao assumir a condicao carnal de um
organismo cujas estruturas, funcoes e poderes nos dao acesso
ao mundo, nos abrem a presenca corporal de outrem. A fortiors,
aquele que quer «viver melhor, deve, parece 6bvio, experienciar
ainda mais a sua corporeidade para melhor desposar o mundo e
a sociedade que o envolvem.

A ambivaléncia do corpo
Na verdade, uma tal experiéncia nao é univoca: viver o seu
corpo nao ¢é apenas assegurar um controle ou afirmar o seu

poder, mas também descobrir a propria servidao, reconhecer a
propria fraqueza. Se a nossa pele recebe e da o prazer da caricia
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ela sofre também a dor da queimadura do fogo ou do frio; se os
nossos musculos nos proporcionam a fruicdo agradavel dos
seus jogos ritmados e da sua poténcia no acto pleno da dancga
ou da corrida, eles também nos submetem as torturas atrozes
das caibras brutais e inoportunas. Em resumo, se 0 nosso corpo
engrandece a vida e as suas infinitas possibilidades, ele proclama
a0 mesmo tempo e com a mesma intensidade, a nossa morte
futura e a nossa finitude essencial.

A apologia do corpo na cultura contemporinea

E  demasiado evidente que o movimento cultural
contemporaneo (...) explorou quanto pode a reabilitacio da
nossa sexualidade para promover nao sé a renovacao dos
estudos sobre o corpo mas também e sobretudo uma
transformacao radical da nossa atitude a seu respeito. De facto,
assistimos nos nossos dias, no Ocidente, a um florescimento
luxuriante de investigagcoes, de testemunhos, de manifestos que
tendem a justificar, a engrandecer o lugar e o papel do corpo na
vida do homem e até mesmo a fazer da especificidade da nossa
dimensao corporal a propria esséncia da humanidade.

Assim, como acabamos de ver, e como o escreve
excelentemente J. M. Brohm, «em todos os dominios da vida
social o corpo torna-se cada vez mais objecto e centro de
preocupacoes tecnolégicas e ideoldgicas. Quer seja na producao,
no consumo, no lazer, no espectaculo, na publicidade, etc., o
corpo tornou-se um objecto de tratamento, de manipulacao, de
exploracdo. E sobre o corpo que convergem toda uma série de
interesses sociais e politicos na actual «civilizagio técnicar.
Trata-se, desde logo, de captar as razoes sociais desse «interesse»
pelo corpo, desta reabilitacio aparente do corpo, desta
reconciliacio com o corpo na cultura de massa. Com efeito, a
tese de Freud segundo a qual o progresso da civilizacao é
inseparavel da repressio, do recalcamento da parte fisica,
instintiva do organismo, da esfera sensual do corpo, parece nos
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nossos dias infirmada pela explosio consideravel das formas
culturais e dos quadros sociais em que o corpo se manifestava
até ao presente. A civilizacado que até aos dias de hoje assentava
no recalcamento do corpo parece recolocar o corpo em lugar de
honra. A cultura que se tinha edificado gracas a rentncia do
corpo, uma renuncia a satisfacao das pulsoes, nomeadamente
sexuals, parece transformada numa cultura do corpo, numa
glorificacao do corpo erdtico, numa cultura erética. A melodia
surda dos instintos de que falava Freud parece transformar-se
num tumultuoso clamor dos instintos a rédea solta. Alias, em
todo o lado, afirma-se a reivindicacao do direito ao corpo, do
direito ao exercicio fisico, do direito a cultura do corpo, do
direito ao bem-estar, a felicidade fisica, ao desenvolvimento do
corpo. Em suma, a civilizacdo que ainda recentemente era uma
civilizacao contra o corpo, de repressio do corpo, parece
transformar-se numa civilizacao do corpo, e a cultura negativa
do corpo numa cultura positiva, afirmativa do corpo. O corpo
que parecia nao poder ser um valor cultural tornou-se um valor-
fétiche que penetra todas as esferas da cultura: o corpo tornou-se
o grande mediador da cultura contemporanea em regime de
capitalismo avancado».

BERNARD, Michel, Le corps, Ed. Jean Pierre Delarge,
Paris, 1976, pp. 7-14. (traduzido e adaptado)
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TEMA 8 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES LOGICOS OU NOETICOS

Objectivos:

79. Identificar a matéria dos valores 16gicos ou noéticos.

80. Compreender a diversidade humana de formas de
conhecimento, e, simultaneamente, o facto de elas serem
desigualmente valorizadas pelos individuos e pelas sociedades.

81. Compreender em que sentido a nossa sociedade se reparte no
aplauso a formas de aéncia tao dispares como o esoterismo € o
saber técnico-cientifico.

82. Identificar o perfil axiolégico dos individuos em cuja tabela de
valores os valores logicos ou noéticos ocupam um lugar de
destaque maximo ou minimo.

83. Compreender que, relativamente a posi¢ao dos valores 16gicos
ou noéticos, existem diferentes formas de desequilibrio na
construcio de uma tabela de valores individual/social.

84. Compreender que esses desequilibrios niao dependem
forcosamente do nivel ou grau de conhecimento ou de ignorancia.

85. Identificar actividades e profissdes para as quais sao mais e
menos recomendaveis individuos que coloquem os valores l6gicos
ou noéticos num lugar de maior ou menor destaque na sua tabua
de valores.

86. Identificar situagoes de conflito entre os valores logicos ou
noéticos e outras ordens de valor.,

87. Discutir a tese segundo a qual se ¢ legitimo que na escola se
induzam os educandos a formarem alguma espécie de perfil
axiolégico determinado entdo teremos de aceitar que a escola
compete induzir no sentido de que nele os valores légicos

ocupem um lugar cimeiro, dados a nossa sociedade ser "a
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Sociedade do Conhecimento".

88. Compreender a situacao actual de grande desafio a escola no
sentido de promover — designadamente através da educacao para
o conhecimento — uma adequada estimagao dos valores 16gicos ou
noéticos numa sociedade em cuja tabela de valores eles se
encontram posicionados muito desequilibradamente.

89. Compreender a situacao actual de grande desatio aos
educadores no sentido de promoverem — designadamente através
da educacao para o conhecimento — uma adequada estzzacdo dos
valores légicos ou noéticos numa situacao em que eles se
encontram posicionados muito desequilibradamente na tabela de
valores da maioria dos proprios educadores.

90. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocio da actividade estimativa
no campo dos valores logicos ou noéticos.

TEXTO 22

Os malditos

Ha uma ideia muito curiosa, que ¢ a de que ¢ péssimo ser-se
um intelectual. Diz-se das pessoas como se diz que sao gordas,
feias, desmazeladas ou efeminadas, desses pequenos toques
pejorativos, na triste zona de sombra da mediania, que tornam
alguns desfavorecidos menos apeteciveis para a convivéncia mas
nem sequer lhes dao a aura de barbarie dos grandes crimes. Coisa
estranha. Que uma pessoa por ter muito lido, muito estudado,
muito reflectido e aprofundado, pareca condenada a cair o mais
baixo possivel na tabela de classificagao de todas as outras — eis o
que nao pode deixar de ser considerado pelo menos curioso. Um
fendmeno sociologico interessante, chamemos-lhe assim, para
suavizar.
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E possivel que a exposi¢io prolongada as emanacdes dos
intelectuais de terceira linha tenha acabado por vacinar as pessoas
contra o grupo como um bloco. Sabe-se que o que esta nas terceiras
linhas nunca é o mais brilhante entre os intelectuais como entre os
pedreiros ou entre os frades. E, por um qualquer efeito perverso de
guerrilha terrorista cujo fundamento permanece obscuro, os wass
media tendem a escolher como flordes da intelectualidade a
apresentar ao publico o que de mais rancoso e fracativo tiver
sobrado nas prateleiras. Assim também eu. Claro que nao se
percebe nada do que o que um intelectual de terceira linha diz —
pela boa e simples razao de que ele nao presta. Produzir pasteloes
onde devia estar a alegria das ideias ¢ evidentemente o modo mais
eficaz de espantar a caca.

Esta sera uma das faces da verdade. E explica alguma coisa.
Mas, por favor, nao explica tudo. A outra face, que ¢ tao verdadeira
como a primeira, ¢ o esforco quase nulo que as pessoas fazem.
Escarnecer no que nao se alcanca é uma atitude sem duvida
antiquissima, mas por certo nunca particularmente feliz. E a
maneira mais facil de resolver as coisas, que nao deixa por isso de
ser também a mais empobrecedora. Nao iria ja sendo tempo de
saltar o muro e fazer uma grande festa? Eu, por mim, ja escolhi.
Prefiro com intelectuais. E muito mais divertido.

Além disso, quando eu andava a fazer o ano propedéutico*,
tinha um colega chamado Adriano que era muito dado a flutuar
acima do chao. lamos estudar para um café que ficava na cave de
uma igreja, e, ao fim de umas boas quatro horas de mergulho
picado no calculo integral, ele costumava encostar os cotovelos a
mesa e o queixo as maos. Depois dizia assim: «ld. Estudar dd ganza»
Podem crer, meus.

* Ha muito tempo, portanto.

Clara Pinto Correta, O  Jornal  llustrado,
Suplemento ao n° 684 de O Jormnal, (31 de Marco
a 7 de Abril de 1988)
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TEXTO 23

Os prazeres da vida: um caso especial — o prazer no estudo

Em matéria de prazer no estudo, Lutero foi um dos que
colocou o problema de forma mais ambiciosa ao desejar “que as
criangas experimentem nos estudos um prazer ndo menor que
quando passam dias inteiros a brincar com pedrinhas, com a
bola, e as corridas”. Entretanto, nao poderemos discutir o que
podera e devera ser o prazer no estudo sem antes
determinarmos tao claramente quanto possivel o que é o prazer.

Os prazeres da vida

Mas, o que é o prazer? Poderemos defini-lo como a
experiencia intensa de um valor, o sentir fortemente um valor. E
o que ¢ um valor? Temos diversos tipos de valores que orientam
as escolhas que fazemos a todo o momento: valores
econdémicos, corporais, éticos, religiosos, politicos, estéticos,
etc.. Gostamos de e preferimos certas coisas ou certos actos a
outros, porque eles tém mais valor (estético, ético, etc.) para
nos.

Os valores sao, pois, diversos e cada um de nods estabelece
entre eles uma hierarquia, razao pela qual se afirma que cada um
tem a sua tabua de valores. Assim, nio poderemos considerar
nenhum deles como dispensavel e também nao podemos nunca
estabelecer uma tabua de valores com pretensoes de
universalidade uma vez que os critérios de hierarquizagao
dependem quer dos individuos quer das préprias circunstancias
em que eles se encontram. Todos os actos humanos sio,
portanto, determinados por opgoes axiolégicas, por escolhas
assentes numa determinada tabua de valores.

Sem duvida que poderemos estabelecer uma ligacao entre
o que designamos de valores e o que se designa como
necessidades humanas. Com efeito, em geral, tem valor para o
homem aquilo que satisfaz as suas necessidades. Neste dominio
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tem sido feitas algumas tentativas de definicao centifica das
necessidades humanas, como ¢ o caso da célebre piramide das
necessidades humanas de Maslow, na qual se mostra que, se ha,
de facto, uma hierarquia, nem por isso alguma vez o que se
encontra na topo da piramide como menos necessario podera
ser  considerado como  dispensavel. Dependera  das
possibilidades de cada circunstancia concreta, e, em termos
globais, a realizacao individual passa sempre, obrigatoriamente,
ainda que em menor escala, pela satisfacio também das
necessidades menos imperiosas.

Depois desta associacao entre necessidades humanas e
valores humanos voltemos ao tema do prazer que atras
definimos como vivéncia intensa de um valor. Sendo assim,
poderemos distinguir entre o viver normal de um valor e o vive-
lo de forma intensa. Com efeito, todas as nossas opcoes sao
feitas porque com elas obtemos alguma satisfacao, ou seja,
escolhemos algo porque estamos a viver o seu valor. Mesmo
que essa escolha implique algum sofrimento, fazemo-la porque
imediatamente pomos em jogo uma contabilidade do prazer que
nos da um saldo resultante da diferenca entre vantagens e
desvantagens. Assim, por exemplo, escolhemos ficar na festa até
muito tarde para podermos ver o fogo de artificio no final,
sacrificando o valor que é o nosso bem-estar fisico (valor
corporal) aos momentos de fruicdo estética que temos ao
observarmos o espectaculo do fogo de artificio (valor estético).

Acontece que nao pode o ser humano viver sem esses
momentos de éxtase, de desequilibrio e de descontrolo que sio
os da vivencia intensa dos valores. Nao basta ao ser humano
cuidar da sua saude e nao estar doente (valor corporal), ele
precisa de se sentir em plena forma (prazer corporal); nao basta
ao ser humano cuidar da sua relacio com os outros. (valor
politico), ele precisa de se sentir participante activo na vida da
comunidade (prazer politico); nao basta ao ser humano
aprender o essencial de que necessita para viver (valor 16gico),
ele precisa de viver a aventura da invencao e da descoberta
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(prazer l6gico); etc.

Tendo nos ja distinguido entre a satisfacio normal que
sempre acompanha as opg¢oes humanas e os momentos
especlais (sempre efémeros, e as vezes mesmo instantaneos) do
prazer, teremos ainda de classificar as acgoes humanas em dois
tipos: as que ddo satisfacio/prazer por si, em si mesmas (por
exemplo, comer uma laranja), e as que concorrem para a
obtenciao de satisfacio/prazer (por exemplo, o descascar, as
vezes dificil, da mesma laranja). Ou seja, 0s nossos actos sao
sempre movidos por alguma espécie de interesse: ou porque eles
sio uma satisfacdo/ prazer imediato. ou entio porque eles
servem para a obtencdo duma satisfacio/prazer mediato.
Consideramos os primeiros superiores aos segundos, pois neles
a satisfacdo/prazer sao imediatas.

Um caso especial: o prazer no estudo

Estaremos agora em melhores condicdes para
averiguarmos até que ponto Lutero estaria no seu perfeito juizo
quando reclamava que as criancas pudessem ter no estudo tanto
prazer como a jogar a bola. Com base na nossa breve analise
acerca da natureza do prazer compreenderemos facilmente que
o prazer no estudo devera ser considerado um prazer “légico”,
por consistir numa experiencia forte do valor da verdade e do
conhecimento da realidade (valores 16gicos). Compreenderemos
também que se trata apenas de um entre outros prazeres
necessarios ao equilibrio humano. E, como ¢ evidente,
concordaremos em que estamos perante um tipo de prazer
acerca do qual os profissionais da educacao terdo particular
interesse em reflectir.

Em primeiro lugar, sera de natureza predominantemente
mediata ou imediata? Certamente que o prazer no estudo nao
reside, nao se esgota apenas no acto de estudar, mas passa em
parte (variavel) pelos bons resultados das provas de avaliacao.
Trata-se, portanto, certamente de um prazer que tem uma
dimensao imediata importante, com a particularidade (que esta
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longe de ser exclusiva) de o fim s se atingir a custa de esforco e
de alguma dose de sofrimento. O certo é que, como vimos, o
prazer imediato ¢ superior. Ora, sera que no caso do prazer no
estudo existe esse prazer imediato? Certamente que sim, e tanto
mais quanto mais os valores logicos tiverem um lugar
importante na tabua axiologica daquele que estuda.

O certo ¢ que, na sociedade em que vivemos, relativamente
ao acto de estudar e ao prazer que lhe pode estar associado ele é
maioritariamente encarado numa dimensio mediata ao nivel,
por exemplo do prazer politico (pela posicao que as boas notas
contribuem para dar ao individuo no grupo e na sociedade em
geral), ou do prazer corporal (pelo bem estar material em que o
sucesso escolar se podera traduzir). Ou seja, na op¢ao pela
actividade que ¢ o estudo intervém, geralmente, mais os valores
politicos, corporais e econémicos do que o valor légico, e por
isso o prazer no estudo é encarado e vivido sobretudo de forma
mediata (inferior, como vimos, em termos de qualidade de
prazer, por se tratar de um prazer sucedaneo, de um prazer que
leva agarrado a si o preco que se pagou por ele).

Conclui-se, portanto, que o que se chama de prazer no
estudo ¢ de natureza complexa envolvendo diversos tipos de
valores, e que na sua dimensao mais genuina (a imediata, do
prazer logico) ele parece nao ser muito frequente, certamente
porque este tipo de valor ndo tem um lugar nobre na tabua de
valores da maioria dos individuos. E porqué? Poderiamos
encontrar varios factores determinantes, mas nunca poderemos
esquecer o papel que tem a educacao para os valores feita no
seio da familia e da sociedade em que o individuo vive. Alguém
duvida que vivemos numa sociedade que coloca num lugar
inferior a satisfacao pelo conhecimento, o saber e a sabedoriar
Assim se explica que, contrariamente a regra geral segundo a
qual as nossas ac¢oes sao determinadas de preferéncia com base
no seu valor imediato, no caso do estudo ele seja valorizado
mais por causa do seu valor mediato.
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Face a isto, que podera e devera fazer o profissional da
educacao? Em primeiro lugar, o préprio problema do prazer no
estudo s6 sera importante para o professor e para o educador
em geral se ele proprio tiver uma filosofia de vida que tenha em
conta o lugar proprio do prazer. Aqueles que assentarem a sua
vida numa axiologia desvalorizadora do prazer, de pendor
masoquista (nalguns casos, por reflexo, eventualmente sadica),
auto-culpabilizadora, esses nao poderao perceber a preocupacao
com o prazer no estudo e, em geral, na vida. A pedagogia
tradicional e o seu principio do esforco pelo esforco situavam-se
nessa linha.

Em segundo lugar, e, como consequéncia disso, ele deve
ter um apurado sentido do prazer, uma boa educagao para o
prazer, e viver a sua profissio como uma escolha determinada
pelo prazer (principio que se devera aplicar a qualquer escolha
profissional, evidentemente). Na realidade, o professor
enquanto responsavel pela organizacao do processo de ensino-
aprendizagem nunca procurara que exista prazer onde ele
proprio nao o vivet.

Em terceiro e ultimo lugar, o professor s6 podera saber
viver com o0s seus alunos o prazer no estudo se na sua tabua de
valores os valores logicos tiverem um lugar destacado, se ele for
um apaixonado pelo conhecimento. Sem isso, nada feito. E
mesmo com isso, como vimos, também nao sera facil, pois a
influéncia da tabua de valores de cada aluno e a da tabua de
valores da sociedade em que se ensina e aprende sio outros
tantos factores determinantes, outras tantas variaveis da féormula
do prazer no estudo que aqui pretendemos enunciar.

Posso nao o ter sabido teorizar mas eu set o que é o prazer
no estudo, o que é o éxtase, o orgasmo do conhecimento.
Ponho, por exemplo, lado a lado a lembranca duma tarde de
leitura de Espinosa/Deleuze na Biblioteca Central da Faculdade
de Letras da Universidade de Coimbra e a de uma outra de
amor num campo de feno e hortela brava a beira de uma
estrada ali para os lados de Seia. E ninguém me peca para dizer
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qual foi a melhor. Se as pudesse repetir ¢ me dessem a escolha
eu preferia as duas.

Evora, Junho/Julho de 1993
Casimiro Amado

TEXTO 24

Liberdade

Al que prazer

Nao cumprir um dever
Ter um livro para ler
E nao o fazet!

Ler é macada

Estudar é nada

O sol doira

Sem literatura

O rio corre, bem ou mal

Sem edicao original.

E a brisa, essa,

Como tem tempo nao tem pressa...

Livros sdo papéis pintados com tinta
Estudar é uma coisa em que esta indistinta
A distincao entre nada e coisa nenhuma.

Quanto é melhor quando ha bruma

Esperar por D. Sebastido
Quer venha ou nao!
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Grande ¢ a poesia, a bondade e as dangas...
Mas o melhor mundo sao as criancas,
Flores, musica, o luar e o sol que peca

S6 quando em vez de criar, seca.

O mais do que isto
E Jesus Cristo

QQue nao sabia nada de financas
Nem consta que tivesse biblioteca...

Fernando Pessoa
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TEMA 9 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES ECOLOGICOS

Objectivos:
91. Identificar a matéria dos valores ecoldgicos.

92. Compreender as vantagens em distinguir “ambiental” e
“ecologico”.

93. Compreender que também no que diz respeito a esta ordem
de valores, a capacidade de a estimar se desenvolveu também a
partir da experiéncia da sua privagdo muito particularmente desde
que os efeitos nefastos da revolugao técnico-cientifica se
agudizaram.

94. Compreender quanto a consciéncia dos “limites do
crescimento” fo1 determinante, a partir da década de 70 do século
XX para o desenvolvimento de uma “consciéncia ecolégica”.

95. Discutir criticamente a tese segundo a qual a “consciéncia
ecologica” foi dificultada pela concepcao religiosa exposta no
Génesis, segundo a qual o homem foi criado por Deus para
dominar a Terra, e pelas posicoes filoséficas formuladas por
Descartes e Bacon acerca da funcao e do poder da ciéncia (e da
técnica) nos inicios da Epoca Moderna.

96. Identificar o perfil axiologico do individuo em cuja tabela de
valores os valores ecologicos (e nao apenas preocupagoes
ambientais) ocupam um lugar de destaque maximo.

97. Compreender que, relattvamente a posicao dos valores
ecologicos, existem diferentes formas de desequilibrio na
construcio de uma tabela de valores individual/social.

98. Compreender que esses desequilibrios nao dependem
forcosamente do nivel ou grau de destruicio ou do bom estado
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do ecossistema em que vivem os individuos.

99. Identificar actividades e profissdes para as quais sao mais e
menos recomendaveis individuos que coloquem os valores
ecologicos num lugar de maior ou menor destaque na sua tabua
de valores.

100. Identificar situacoes de conflito entre os valores ecologicos e
outras ordens de valor.

101. Compreender a situagao de dificuldade dos educadores de
hoje perante a necessidade de promoverem a estimagao dos valores
ecologicos a um nivel superior ao que o fazem eles proprios nas
suas tabelas de valores.

102. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocao da actividade estimativa
no campo dos valores ecoldgicos.

TEXTO 25

Logo no comego do Génesis, esta escrito que Deus criou o
homem para que ele reinasse sobre os passaros, os peixes € 0O
oado. E claro que o Génesis é obra do homem e nio do cavalo.
Ninguém pode ter a certeza absoluta que Deus realmente queria
que o homem reinasse sobre todas as outras criaturas. O mais
provavel é que o homem tenha inventado Deus para santificar o
seu poder sobre a vaca e o cavalo, poder esse que ele usurpara.
Sim, porque, na verdade, o direito de matar um veado ou uma
vaca € a unica coisa que a humanidade, no seu conjunto, nunca
contestou, mesmo durante as guerras mais sangrentas.

E um direito que sé nos parece natural porque quem estd
no topo da hierarquia somos noés. Bastava que entrasse mais
outro parceiro no jogo, por exemplo um visitante vindo de
outro planeta cujo Deus tivesse dito «Tu reinaras sobre as
criaturas de todas as outras estrelasy, para que toda, a evidéncia
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do Génesis ficasse logo posta em questao. Talvez depois de um
marciano o ter atrelado a uma charrua ou enquanto estivesse a
assar no espeto de um habitante da Via Lactea, o homem se
lembrasse das costeletas de vitela que costumava comer e
apresentasse (tarde de mais) as suas desculpas a vaca.

Tereza la vai caminhando com o seu rebanho, 12 vai
obrigando as vitelas a seguirem a sua frente, 1a vai ralhando ora
com uma, ora com outra, porque as vaquinhas estao todas bem-
dispostas e passam o tempo a fugir do caminho para irem correr
para os campos. Karenine também 14 vai caminhando. Ha mais
de dois anos que vai todos os dias atras dela para as pastagens.
Costuma divertir-se 1imenso a disciplinar as vitelas, a ladrar-lhes
e a 1njuria-las (o seu deus encarregou-o de reinar sobre as vacas
e ele tem muito orgulho nisso). Mas hoje, como tem uma ferida
a sangrar numa pata, 1a vai saltitando com grande dificuldade
nas outras trés. De dois em dois minutos, Tereza baixa-se para
lhe fazer festas nas costas. Quinze dias depois da operacao, é
cada vez mais evidente que o cancro nao foi irradiado e que
Karenine nao tem cura.

A meio do caminho, encontram uma vizinha que vai para
o estabulo, calcada com as suas botas de borracha. A vizinha
para para perguntar a Tereza: «O que é que o seu cio tem?
Parece que vai a coxearl» Tereza responde: «Tem um cancro. S6
lhe resta muito pouco tempo de vida», e sente a garganta tao
apertada que mal consegue falar. A vizinha apercebe-se das
lagrimas de Tereza e poe-se quase a ralhar com ela: «Santo
Deus! Nao me diga que se vai por a chorar s6 por causa de um
ciol» F uma boa mulher. Nio o disse por maldade, mas para
tentar consolar Tereza. Tereza tem consciéncia disso e ja vive ha
tempo suficiente na aldeia para saber que, se os camponeses
gostassem tanto dos seus coelhos como ela gosta de Karenine,
nao matariam nenhum e nao tardariam também a morrer de
fome rodeados de bichos por todos os lados. No entanto, sente
o que a vizinha lhe disse como uma hostilidade. «Eu semw,
responde ela sem protestar, mas despede-se rapidamente e

Casimiro Amado, Educacdo e Valores, Universidade de Evora, 2011

85



prossegue o seu caminho. Sente-se sozinha com o seu amor
pelo seu cdo. Pensa, com um sorriso melancdlico, que tem de
disfarca-lo melhor do que se tivesse de esconder uma
infidelidade. Ter amor por um cao ¢ uma coisa escandalosa. Se,
em vez disso, a vizinha tivesse sabido que andava a enganar
Tomas, so teria recebido uma palmada cumplice nas costas!

Prossegue, portanto, caminho com as suas vitelas, que la
vao com os flancos a rogar, e mais uma vez pensa com 0s Seus
botoes que aqueles bichos siao realmente muito simpaticos.
Mansos, sem malicia, as vezes de uma alegria pueril: s6 parecem
cinquentonas gordas a armarem-se as meninas de quatorze anos.
Nada mais tocante do que vacas a brincar. Tereza olha para elas
com ternura € pensa (¢ uma ideia que a assalta irresistivelmente
de ha dois anos para ca) que a humanidade é um parasita da
vaca, tal como a ténia é um parasita do homem: esta presa as
suas tetas como uma sanguessuga. O homem ¢é um parasita da
vaca — seria certamente a definicio que a zoologia de um
nao-homem daria do homem.

Pode nao ver-se nesta definicdo mais do que uma simples
brincadeira, merecedora apenas de um sorriso de indulgéncia.
Mas se Tereza a levar a sério, arrisca-se a encetar uma queda
vertiginosa: ¢ um pensamento perigoso que pode afasta-la da
humanidade. Ja no Génesis Deus encarregou os homens de reinar
sobre os animais, mas isso pode explicar-se dizendo que esse
poder apenas foi emprestade. O homem nao era o proprietario,
mas um simples gerente do planeta; mais dia, menos dia, teria de
prestar contas pela sua gestdo. Descartes dera o passo decisivor:
fez do homem «dono e senhor da natureza». O que nao deixa de
ser uma coincidéncia interessante ¢ o facto de ser precisamente
esse mesmo Descartes que nega categoricamente que 0s animais
tenham alma. O homem ¢ proprietirio e dono, enquanto,
segundo Descartes, o animal nao passa de um autémato, de
uma «machina animata», ou seja, de uma maquina animada.
Quando o animal geme, nao quer dizer que se queixe: s6 quer
dizer que tem uma peca a ranger. Quando a roda de um carro
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de cavalos chia, i1sso nao quer dizer que a charrete tenha uma
dor: é s6 falta de oleo. As queixas dos animais devem ser
interpretadas da mesma maneira, e ¢ perfeitamente estipido
lamentar a sorte de um cao dissecado em vida num laboratorio.

Enquanto as vitelas pastam, Tereza senta-se num tronco e
Karenine deita-se ao pé dela, com a cabega poisada no seu colo.
Tereza lembra-se de uma noticia de duas linhas que vinha ha
uma duzia de anos no jornal e que dizia que, numa certa cidade
da Russia, todos os caes tinham sido abatidos. Tal noticia,
discreta e aparentemente insignificante, fizera-lhe sentir pela
primeira vez todo o horror que emanava desse vizinho
desmesurado.

Os jornais comecaram a publicar artigos em série e a
organizar campanhas concertadas sob a forma de avalanches de
cartas dos leitores. O que se exigia era, por exemplo, o
exterminio dos pombos nas cidades. E os pombos foram
mesmo exterminados. Mas a campanha visava sobretudo os
caes. O pafs ainda estava traumatizado com a catastrofe da
ocupacao, mas nos jornais, na radio, na televisao, so se falava na
falta de higiene dos passeios e dos jardins publicos por causa
dos caes, da ameaca que eles constitufam para a saude das
criangas, s6 se dizia que eram animais sem utilidade nenhuma e
que, para cumulo, as pessoas ainda tinham de lhes dar de comer.
Fabricou-se uma auténtica psicose, e Tereza chegou mesmo a
temer que a populaca, excitada, se virasse um dia contra
Karenine. Um ano depots, o 6dio acumulado (e que tinha sido
primeiro experimentado nos animais) foi apontado para o seu
verdadeiro alvo: o homem. Comegaram os despedimentos, as
prisdes e os processos. E, finalmente, os animais puderam
respirar, aliviados. Tereza acaricta a cabeca de Karenine
mansamente deitada no seu colo. Faz mais ou menos o seguinte
ractocinio: Nao ha mérito nenhum em portarmo-nos bem com
os nossos semelhantes. Tereza é forcada a ser correcta com os
outros habitantes da aldeia, porque senao deixaria de poder la
viver, e, até com o proprio Tomas, é obrigada a portar-se como
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uma esposa desvelada porque ela precisa dele. Sera sempre
impossivel determinar com um minimo de seguranca em que
medida é que as nossas relacoes com outrem resultam dos
nossos sentimentos, do nosso amotr, do nosso desamor, da
nossa benevoléncia ou do nosso 6dio, e em que medida é que
estio previamente condicionadas pelas relacoes de forcas
existentes entre os individuos.

A verdadeira bondade do homem sé pode manifestar-se
em toda a sua pureza e em toda a sua liberdade com aqueles que
nao representam forca nenhuma. O verdadeiro teste moral da
humanidade (o teste mais radical, aquele que por se situar a um
nivel tao profundo nos escapa ao olhar) sio as suas relagcoes
com quem se encontra a sua mercé: 1sto €, com os animais. E
foi ai que se deu o maior fracasso do homem, o desaire
fundamental, que esta na origem de todos os outros.

Uma vitela aproxima-se de Tereza, estaca ao pé dela e fica
a observa-la demoradamente com os seus grandes olhos
castanhos. Tereza conhece-a bem. Chama-lhe Margarida.
Gostava de ter baptizado todas as vitelas, mas nao conseguiu.
Nao havia nomes que chegassem. Ha trinta anos, pelo menos,
com certeza que ainda era assim, com certeza que todas as vacas
da aldeia tinham nome. (E se o nome ¢ sinal da alma, pode bem
dizer-se, custe o que custar a Descartes, que as vacas tinham
alma.) Mas, depoits, a aldeia tornou-se uma fabrica cooperativa e
as vacas nunca mais sairam, durante toda a vida, dos seus dois
metros quadrados de estabulo. Deixaram de ter alma e passaram
a nao ser mais do que «machinae animatae». O mundo deu
razao a Descartes.

Ainda tenho nos olhos a imagem de Tereza sentada num
tronco, a afagar a cabeca de Karenine e a meditar no fracasso da
humanidade. Ao mesmo tempo, aparece-me outra imagem: a de
Nietzsche a (sair de um hotel de Turim. Vé um cocheiro a
vergastar um cavalo. Chega-se ao pé do cavalo e, sob o olhar do
cocheiro, abraca-se a sua cabeca e desata a chorar.
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A cena passava-se em 1889 e Nietzsche, também ele, ja se
encontrava muito longe dos homens. Ou, por outras palavras,
fol precisamente nesse momento que a sua doenca mental se
declarou. Mas, na minha opinido, é justamente isso que reveste
o seu gesto de um profundo significado. Nietzsche for pedir
perdao por Descartes ao cavalo. A sua loucura (e portanto o seu
divorcio da humanidade) comeca no instante em que se poe a
chorar abracado ao cavalo.

E ¢é desse Nietzsche que eu gosto, tal como gosto da
Tereza que tem ao colo a cabe¢a de um cao mortalmente doente
e que a afaga. Ponho-os um ao lado do outro: tanto um como o
outro se afastam da estrada em que a humanidade, «dona e
senhora da natureza», prossegue a sua marcha sempre em
frente.

KUNDERA, Milan, A insustentavel leveza do ser,
Pub. Dom Quixote, Lisboa, 1986, pp. 326-330.

TEXTO 26

“Poema Ecologico”

Em 1854, o Grande Chefe Branco de Washington fez uma
oferta de compra de uma grande extensdo de terras indias,
prometendo criar uma «reserva» para o povo indigena. A
resposta do Chefe Seattle:

«Como se pode comprar ou vender o firmamento, ou
ainda o calor da terra? Tal ideia é-nos desconhecida. Se nao
somos donos da frescura do ar nem do fulgor das aguas, como
poderao voces compra-los? Cada parcela desta terra é sagrada
para o meu povo. Cada brilhante mata de pinheiros, cada grio
de areia nas praias, cada gota de orvalho nos escuros bosques,
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cada outeiro e até o zumbido de cada insecto é sagrado para a
memoéria e para o passado do meu povo. A seiva que circula nas
velas das arvores leva consigo a memoria dos Peles Vermelhas.
Os mortos do Homem Branco esquecem-se do seu pafs de
origem quando empreendem as suas viagens no meio das
estrelas; ao contrario, os nossos mortos nunca podem esquecet-
se desta bondosa terra pois ela ¢ a mae dos Peles Vermelhas.
Somos parte da Terra e do mesmo modo ela é parte de nos
proprios. As flores perfumadas sao nossas irmas, o veado, o
cavalo, a grande aguia sao nossos irmaos; as rochas escarpadas,
os humidos prados, o calor do corpo do cavalo e do homem,
todos pertencemos a mesma familia.

Por tudo 1sto, quando o Grande Chefe de Washington nos
envia a mensagem de que quer comprar as N0ssas terras, esta a
pedir-nos demasiado. Também o Grande Chefe nos diz que nos
reservara um lugar em que possamos viver confortavelmente
uns com os outros. Ele se convertera, entao, em nosso pat € nos
em seus filhos. Por esta razao consideraremos a sua oferta de
comprar as nossas terras. Isto nao ¢ facil, ja que esta terra ¢
sagrada para nés. A agua cristalina que corre nos rios e ribeiros
nao ¢ somente agua: representa também o sangue dos nossos
antepassados. Se lhes vendermos a terra, devem recordar-se que
ela é sagrada e, a0 mesmo tempo, ensinar aos vossos filhos que
ela é sagrada e que cada reflexo nas claras aguas dos lagos conta
os acontecimentos e memorias das vidas das nossas gentes. O
murmurio da agua ¢ a voz do pai do meu pai. Os rios sao
nossos irmaos € saclam a nossa sede; sao portadores das nossas
canoas e alimentam os nossos filhos. Se lhes vendermos a terra,
devem recordar-se e ensinar aos vossos filhos que os rios sao
nossos irmaos e também o siao deles, e que, portanto, devem
tratd-los com a mesma dogura com que se trata um irmao.
Sabemos que o Homem Branco nao compreende o nosso
modo de vida.

Ele nao sabe distinguir um pedago de terra de outro,
porque ele é um estranho que chega de noite e tira da terra o
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que necessita. A terra nao ¢ sua irma, mas sim sua inimiga e,
uma vez conquistada, ele segue o seu caminho, deixando atras
de si a sepultura de seus pais, sem se importar com isso! Rouba
a terra aos seus filhos: também nao se importal Tanto a
sepultura dos seus pais como o patrimonio dos seus filhos sao
esquecidos. Trata a sua Mae, a Terra, e o seu 1irmao, o
Firmamento, como objectos que se compram, se exploram e se
vendem como ovelhas ou contas coloridas.

O seu apetite devorara a terra deixando atras de si s6 o
deserto. Nao sei, mas a nossa maneira de viver é diferente da
vossa. SO de ver as vossas cidades entristecem-se os olhos do
Pele Vermelha. Mas talvez seja porque o Pele Vermelha é um
selvagem e nao compreende nada. Nao existe um lugar
tranquilo nas cidades do Homem Branco, nio ha sitio onde
escutar como desabrocham as folhas das arvores na Primavera
ou como esvoagam o0s Insectos. Mas talvez isto também seja
porque sou um selvagem que nao compreende nada. S6 o ruido
parece um insulto para os nossos ouvidos. Depois de tudo, para
que serve a vida se 0 homem nao pode escutar o grito solitario
do noitib6 nem as discussdes nocturnas das ras nas margens
dum charco? Sou Pele Vermelha e nada entendo.

Nos preferimos o suave sussurrar do vento sobre a
superficie dum charco, assim como o cheiro desse mesmo vento
purificado pela chuva do meio-dia ou perfumado com o aroma
dos pinheiros. O ar tem um valor inestimavel para o Pele
Vermelha, uma vez que todos os seres partilham um mesmo
alento — o animal, a arvore, o homem, todos respiramos o
mesmo ar. O Homem Branco nao parece estar consciente do ar
que respira; como um moribundo que agoniza durante muitos
dias é insensivel a0 mau cheiro.

Mas se lhes vendermos as nossas terras, devem recordar-se
que o ar ¢, para nos, inestimavel, que o ar partilha o seu espirito
com a vida que mantém. O vento, que deu aos nossos avos o
primeiro sopro de vida, também recebe os seus ultimos
suspiros. E, se lhes vendermos as nossas terras, devem
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conserva-las como coisa a parte e sagrada, como um lugar onde
até o homem branco possa saborear o vento perfumado pelas
flores das pradarias. Por tudo isso, consideraremos a vossa
oferta de comprar as nossas terras. Se decidirmos aceita-la, eu
porei uma condicao: o Homem Branco devera tratar os animais
desta terra como seus irmaos.

Sou um selvagem e nio compreendo outro modo de vida.
Tenho visto milhares de bisontes apodrecendo nas pradarias,
mortos a tiro pelo Homem Branco, da janela de um comboio
em andamento. Sou um selvagem e nao compreendo como ¢é
que uma maquina fumegante pode ser mais importante que o
bisonte que nds s6 matamos para sobreviver. Que seria do
homem sem os animais? Se todos fossem exterminados, o
homem também morreria de uma grande solidao espiritual.
Porque o que suceder aos animais também sucedera ao homem.
Tudo esta ligado. Devem ensinar aos vossos filhos que o solo
que pisam sao as cinzas dos nossos avos. Inculquem nos vossos
filhos que a terra esta enriquecida com as vidas dos nossos
semelhantes, para que saibam respeita-la.

Ensinem aos vossos filhos aquilo que nés temos ensinado
a0s N0ssos, que a terra é nossa mae. Tudo quanto acontecer a
terra acontecera aos filhos da terra. Se os homens cospem no
solo, cospem em si proprios. Isto sabemos: a terra nao pertence
ao homem; ao homem pertence a terra. Isto sabemos. Tudo
esta ligado, como o sangue que une uma familia. Tudo esta
ligado. Tudo o que acontece a terra acontecera aos filhos da
terra. O homem nao teceu a rede da vida, ele é sé6 um dos seus
fios. Aquilo que ele fizer a rede da vida ele o faz a st proprio.
Nem mesmo o Homem Branco, cujo Deus passeia e fala com
ele de amigo para amigo, fica isento do destino comum. Por fim
talvez sejamos irmaos. Veremos isso. Sabemos uma coisa que
talvez o Homem Branco descubra um dia: o nosso Deus ¢ o
mesmo Deus. Vocés podem pensar nesta altura que Ele vos
pertence, do mesmo modo como desejam que as nossas terras
vos pertencam; porém nao € assim. Ele é o Deus dos homens e
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a sua compaixao reparte-se por igual entre o Pele Vermelha e o
Homem Branco.

Esta terra tem um valor inestimavel para Ele, e, se a
estragarmos, 1sso provocaria a ira do Criador. Também os
Brancos acabario um dia, talvez antes que as demais tribos.
Contaminem os vossos leitos e uma noite morrerao afogados
nos vossos proprios residuos. Contudo vocés caminharao para a
vossa destruicao rodeados de gléria, inspirados pela forca de
Deus que os trouxe a esta terra e que, por algum designio
especial, lhes deu o dominio sobre ela e sobre os Peles
Vermelhas.

Esse destino é um mistério para nds proprios, pois nao
percebemos porque se exterminam os bisontes, se domam os
cavalos selvagens, se saturam os mais escondidos recantos dos
bosques com a respiracao de tantos homens e se mancha a
paisagem das exuberantes colinas com os fios do telégrafo.
Onde se encontra ja o matagal? Destruido! Onde esta a aguia?
Desapareceu! Termina a Vida e comeca a sobrevivéncialy

“Poema Ecolggico”

TEXTO 27

A crise de energia nao faz sentido enquanto crise, s6 € crise
em relacio ao modelo actual de sociedade. E esta sociedade que
necessita, todos os anos, de mais 10% de petroleo ou de energia
para continuar a funcionar. Isso quer dizer que a crise da energia
¢, num sentido, a crise desta sociedade. Assim, ela contém em
germe (...) a contestacao pelas pessoas do conjunto do sistema

Tal é a questaio que se poe, ¢ que eu vos ponho,
actualmente: onde é que esta a crise do modo de vida capitalista
para as pessoas? E qual poderia ser a actividade politica lacida
que acelerasse a tomada de consciéncia do absurdo do sistema e
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ajudasse as pessoas a libertar as criticas ao sistema que,
certamente, se formam ja a esquerda e a direita?

Em ligacdo directa com o que disse gostaria de abordar
agora o movimento ecologico. Parece-me que se pode observar
na histéria da sociedade moderna uma espécie de evolucao do
campo sobre o qual incidiram as criticas, as contestacoes, as
revoltas, as revolucoes.

O movimento operario pés em causa, desde o inicio, o
conjunto da organizagao da sociedade, mas duma maneira que,
retrospectivamente, nao pode deixar de nos aparecer como um
pouco abstracta. O que o movimento operario atacava
sobretudo era a dimensio da autoridade — quer dizer, a
dominacao que € a sua vertente «objectivan.

O que o movimento ecologico pos em questao, pelo seu
lado, é a outra dimensao: o esquema e a estrutura das
necessidades, o modo de vida. E 1isso constitui uma
ultrapassagem capital do que pode ser visto como o caracter
unilateral dos movimentos anteriores. O que estd em jogo no
movimento ecoldgico é toda a concepgao, toda a posicao das
relacoes entre a humanidade e o mundo, e finalmente a questao
central e eterna: o que ¢ a vida humana? Vivemos para quér

Para esta questdo, ja existe uma resposta, e é conhecida: é a
resposta capitalista. Permiti-me aqui um paréntesis e um rapido
voltar atraso A mais bela e a mais concisa formulacio do
espirito do capitalismo que conheco, ¢é o enunciado
programatico bem conhecido, de Descartes: atingir o saber e a
verdade para «nos tornarmos mestres e possuidores da
natureza». E neste enunciado do grande filésofo racionalista que
se veé mais claramente a ilusio, a loucura, o absurdo do
capitalismo (do mesmo modo que duma certa filosofia e duma
certa teologia que o precedem). Que significa isso, tornarmo-
nos mestres e possuidores da natureza? Notai, também que
sobre esta ideia privada de sentido se fundem quer o
capitalismo, quer a obra de Marx e o marxismo.

Ora, o que aparece, talvez aos apalpoes e balbuciando,
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através do movimento ecologico é que nés nao queremos ser
mestres e possuidores da natureza. Em primeiro lugar, porque
compreendemos que isso nao quer dizer nada, que isso nao tem
sentido — a nao ser o de sujeitar a sociedade a um projecto
absurdo e as estruturas de dominacao que o incarnaram. E, em
seguida, porque queremos uma outra relacio com a natureza e
com o mundo; e 1sso significa também um outro modo de vida
e outras necessidades.

Mas a questao é: que modo de vida, e que necessidades?
Que queremos nos? E quem, como, a partir de qué, pode
responder a estas questoes? Responder, interpreto-o nao do
ponto de vista do saber absoluto, mas com pleno conhecimento
de causa e lucidez.

A meu ver, o movimento ecologico apareceu como um
dos movimentos que tendem para a autonomia da sociedade; e
cada vez que tive de falar dele, oralmente ou por escrito, inclui-o
na série desses movimentos de que falet ha pouco. No
movimento ecologico trata-se, em primeiro lugar, da autonomia
em relacio a um sistema técnico-produtivo, pretensamente
inevitavel ou pretensamente Optimo: o sistema técnico-
produtivo da sociedade actual. Mas ¢ absolutamente certo que o
movimento ecolégico, pelas questdes que levanta, ultrapassa de
longe esta questio do sistema técnico-produtivo, que
compromete potencialmente todo o problema politico e todo o
problema social. Vou explicar-me e terminar ai.

Que o movimento ecolégico engloba todo o problema
politico e todo o problema social, pode ver-se imediatamente a
partir duma questao aparentemente limitada. Luta anti-nuclear:
sim, muito bem, de acordo. Mas serd que isto quer dizer ao
mesmo tempo — luta anti-electricidade? Se sim, entio deve-se
dizer, imediatamente, em alto e bom som. Deve dizer-se
também: nds somos contra a electricidade, e conhecemos todas
as implicagoes do que dizemos: nada de sonoriza¢ao numa sala
como esta — mas ja ca esta (r1sos); nada de telefone, nada de
blocos operatérios em cirurgia (...).
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E preciso ter presente que nido ha praticamente nenhum
objecto da vida moderna que dum modo ou doutro, directa ou
indirectamente, nao implique a electricidade. Esta rejeicao total
talvez seja aceitavel, mas é preciso sabe-lo e ¢é preciso dizé-lo.

Ou entdo, a unica coisa logica, seria propor outras fontes
de energia, afirmar e mostrar que nao é necessario privar-se de
electricidade se se excluitem as centrais nucleares, com a
condicao de reformar o conjunto do sistema de producao de
energia de tal modo que s6 entrem em jogo energias renovaveis.
Contudo, esta questao ultrapassa-se a si mesma. Desde logo, ela
implica a fotalidade da producao; e depois (ou melhor, a0 mesmo
tempo) implica a totalidade da organizacao social.

CASTORIADIS, Cornelius, Da ecologia a
antonomia, Ed. Centelha, Coimbra, 1983, pp.
23-20.
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TEMA 10 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES RELIGIOSOS

Objectivos:

103. Identificar a matéria dos valores religiosos.

<

104. Compreender que nao sio o mesmo ‘“‘valores religiosos” e
“valores morais”, e como a associacao entre ambos se faz no
contexto preciso do Cristianismo.

105. Compreender quanto sao incompreensiveis a cultura e a
ctvilizagdo do Ocidente se as nao percebermos a partir do
Cristianismo.

106. Compreender o erro que consiste na confusao entre “valores
religiosos” e valores cristaos”, e identificar o que define e
caracteriza o "fendémeno religioso" e a "atitude religiosa".

107. Compreender a tese de Mircea Elliade segundo a qual a
religiosidade sociologica dominante no Ocidente até ha décadas
atras nao foi exactamente substituida pela emergéncia de um homo
a-religiosus, e identificar as novas modalidades de presenca do

Sagrado.

108. Compreender em que sentido a mutagao axiolégica ocorrida
no século XX determinou menos a desvalorizacao dos valores
religiosos do que o refor¢o da dimensao individual da vivéncia
dos mesmos.

109. Compreender que esta nao é a primeira vez na historia em
que se da uma alteracao profunda da forma de viver a “Religiao”,
e identificar outras situacOes anteriores.

110. Identificar o pertfil axiolégico do individuo em cuja tabela de
valores os wvalores religiosos (nao precisamente os cristaos)
ocupam um lugar de destaque maximo.
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111. Compreender que, relativamente a posicao dos valores
religiosos, existem diferentes formas de desequilibrio na
construciao de uma tabela de valores individual/social.

112. Compreender que esses desequilibrios nio dependem do
nivel de conhecimentos ou do grau de escolarizacao.

113. Identificar actividades e profissdes para as quais sao mais e
menos recomendaveis individuos que coloquem os valores
religiosos num lugar de maior ou menor destaque na sua tabua de
valores.

114. Identificar situagoes de conflito entre os valores religiosos e
outras ordens de valor.

115. Compreender a situagao de dificuldade dos educadores
perante a necessidade de promoverem a estimagao dos valores
religiosos a um nivel superior ao que o fazem eles proprios nas
suas tabelas de valores.

116. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocao da actividade estimativa
no campo dos valores religiosos.

TEXTO 28

«Nao ouvistes falar do louco que acendera uma lanterna
em pleno dia e se pusera a correr a praga publica gritando sem
cessar: «Procuro Deus! Procuro Deus!l»? Mas como 12 houvesse
muitos daqueles que nao créem em Deus, o seu clamor causou
grande gargalhada. «Ter-se-a ele perdido como uma criangary
diz um. «Hstara escondido? Tera medo de nés? Embarcaria ele?
Emigrou porventura’» E assim gritavam e riam em grande
confusao. O louco saltou para o meio deles e atravessou-os com
o olhar. «Para onde foi Deus? Vou dizer-vo-lo. Matamo-lo... vos
e eu. Fomos noés os seus assassinos! Como pudemos nos fazer
tal coisa? Como pudemos esvaziar o mar? Quem nos deu uma
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partir a cadeia que ligava esta terra ao sol? (...) Nao erramos noés
agora como por um nada infinito? Nao sentimos o sopro do
vazio no nosso rostor (...)

Deus morreu! Deus morreu! E fomos ndés que o matamos!
(...) A grandeza deste acto é demasiado grande para noés. Nao
teremos nos mesmos de tornar-nos deuses para afinal termos
um ar digno de tal accao? (..)» O louco calou-se a estas
palavras... (...) Finalmente deitou por terra a lanterna que se
fragmentou e se extinguiu. «Chego demasiado cedo», disse
entdo, «o meu tempo ainda nao veio. Este acontecimento
enorme esta ainda a caminho...»

Nietzsche, Friedrich, A Gaia Ciéncia (15882)

TEXTO 29

Fui criado numa familia onde Deus nao era um fenémeno
teologico mas psicopatico. Aquilo a que minha avé e minhas tias
chamavam Deus e o mecanismo da relacio que mantinham com
essa entidade era o que a psiquiatria ja do tempo definia como
«o objecto obsessivo a volta do qual circula a vida do paciente
em estudo». Tudo isso se passava no andar de cima da casa
onde nasci e onde 1a buscar as calorias de ternura que por razoes
de autoridade se entendia nio deverem ser dadas na casa de
meus pais. A casa da minha avo era, com propriedade, uma casa
de Deus. E 1sso acontecia pela imagem, pela leitura, pela palavra
ou pelo som. Os melos graficos, plasticos e audiovisuais
condicionaram a minha existéncia de entdo a tropegar
constantemente no sagrado ou em sua referéncia. Assim, as
santas imagens ocupavam cada superficie de mesa, aparador ou
tremo, os quadros piedosos enchiam as paredes: logo a entrada
um Sagrado Coracao de Jesus, de coracao na mao, oferecia-o
indiferentemente a quem entrasse, sem qualquer condicio ou
interesse, e um oratorio solene, superlotado de santos, com uma
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lamparina a frente, fazia do quarto de minha avé uma zona de
recolhimento e respeito. Acresce que, além de todos estes santos
que faziam parte dos quadros efectivos da casa — e porque a tia
Gina negociava em santinhos, tercos e medalhas para os seus
alfinetes — havia ainda os «passantes», os que a tia Gina mandava
vir por grosso da casa de S. José, do Porto, e depois vendia a
retalho as pessoas de piedade.

Os livros que por la andavam eram assim: A 1ida do
Pegueno Guy de Fontgaland, O P. Pro, um Martir em Nossos Dias,
Cozsas da 1ida (este, em vez de autor tinha: «Uma Mae Cristay).
Livros sobre as conversas do Sagrado Coracao de Jesus com a
Santa Margarida Maria Alacoque, pagelas com devogoes, coisas
da Saozinha e aquilo a que, na altura, chamavam «a boa
imprensan: A Guarda, 6rgao da diocese, O Dever, As Novidades e
A 1oz, jornais que me lembro de ver sempre dobrados.

As conversas eram assim: quando me pediam para eu ir
tazer algum recado, eu 1a fazer «uma florzinha ao Menino Jesus»
ou a Nossa Senhora, se era no més de Maria ou na novena da
Imaculada Conceicao. Tudo o que eu nao devia fazer era porque
«o Jesus ficava zangado». Tudo o que eu devia fazer era porque
«la dar uma grande alegria a Jesusy.

Contavam-me historias piedosas de meninos que tinham
ganho o céu com merecimento, meninos a quem o céu tinha
saido do corpo porque morreram como aquele pequeno
Tarcisio, cristaozinho romano, que nao deixou profanar as
hostias de as apertar ao peito. Meninos que tinham morrido em
meninos, consolando e dando aos pais conselhos paternais, a
dizerem-lhes que nao chorassem, que dessem gragas, pois se
eles iam mesmo para o pé do Menino Jesus! A histéria do
menino Guy de Fontgaland, de que ja me nao lembro, mas que
era um menino de familias nobres, de boas familias, que fazia ou
dizia coisas que me fizeram chorar e doer a garganta.

Na divisio do espaco e do tempo nao seguiam, como
normalmente, nem a divisdo administrativa nem o calendario
comum, apesar de gregoriano. Aqui, referiam sempre o tempo
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as grandes festividades litirgicas ou aos dias dos santos: ele era
o Natal e a Pascoa como grandes marcos; a Epifania, o Corpo
de Deus, Todos os Santos, a Imaculada, a Assuncio e a
Ascensao, o Sao Miguel, o Sao Joao, etc., etc., eram oOs
pequenos apeadeiros desta via sagrada que era o ano delas. O
mundo era dividido em dioceses, subdividido em freguesias
religiosas, que nao profanas. Deste modo, cruzavam-se frases
assim:

- «O avo morreu pelos Santosy.

- «O Joaquim paga pelo Sao Miguel».

- «Quero ver se vou a Lisboa pelos Reis.

Nunca se dizia Maio, era sempre «o més de Marian. A
Pascoa, por ser festa movel, prestava-se outro género de
referéncias: - «Este ano, a Maria Gabriela faz anos domingo de
Pascoa. Ja um ano calhou em Sexta-Feira Santa». E quanto ao
espaco:

- «Nao set porque ¢ que aquela pobre ca vem, ela nem ¢é de
ca da freguesia»

- «A quinta do Anténio Maria ja fica fora da diocese».

- «Quem? a Hstela? Quando era nova era a senhora mais
galante da diocese».

(..)

A minha tia Gina tocava 6rgao na pardquia, ensaiava 0s
coros, era zeladora, nio sei qué da cruzada eucaristica, das
conferéncias de S. Vicente de Paulo. Era tudo isto e gostava de
mim. Havia noites de Inverno e eu estava 12 em cima até as
nove e meia. Liam 4 "oz e contavam-me o que se passava em
Espanha onde, nessa altura, para mim e para elas, havia uma
guerra entre 0s bons e os maus. Quando a guerra acabou, ainda
eu era pequeno e inocente. Nessa altura ganharam os bons. Eu
aprendia coisas da vida comum que pudessem vir n' A [oz:
havia um titulo: «A Espanha em Armas». Foi o que eu
perguntet: - «I1a Gina (ela era Georgina), tia Gina, o que é a
Espanha em armas?» — «Espanha em armasP» — «Espanha em
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armas ¢ a Espanha em guerra. Sdo os maus que estao no poder,
matam os padres, prendem e matam os bons». Depois
chamava-me a atencao para certas noticias: «Criangas
espanholas para a Russia». O jornal dizia que trés centenas de
criancas tinham sido enviadas para a Russia por ordem do
General Miajas. Que este General fizera declaracoes sobre o
facto: «As criangas tém que ser tiradas a familia. S6 o Estado as
podera educar fora da influéncia nefasta da instituicao familiars.
Eu fiquet aterrado. Imaginei-me num porto cataldo, a entrar
para um veleiro preto, eu e os meus duzentos e noventa e nove
companheiros, e vi os meus pais, no cais, com os pais dos
outros, a chamarem por todos noés, e homens russos, muito
maus, muito maus, muito maus, a vergastarem os pais dos
deportadinhos para que se afastassem e fossem as suas vidas.

Gosto de recordar a casa de minha avd e minhas tias, até
porque gostavam muito de mim. Aquela casa era realmente o
meu universo, um universo triste e violeta, mas era um pequeno
mundo de fantasia.

Contavam-me historias das missoes. Histérias que vinham
no Pretinho e no Eco de Aﬁzm, publica¢bes, creio, da Pia
Sociedade de S. Pedro Claver. Pretinhos pequenos, todos muito
espertos, pretos grandes, todos muito brutos. Pretos que era
preciso baptizar sem demora e que esperavam de nds a nossa
esmola e oracao.

As vezes havia jogos. Era nos dias em que tinham visitas.
A senhora Dona Otilia Marques, que também tocava 6rgao, e as
duas irmas Correias, que faziam #ricof para fora e eram zeladoras.
Havia troca de receitas ou contavam histérias do Sr. Padre
Coadjutor, com piadas pias, para amenizar. Metiam frases
religiosas para coisas da vida corrente, por exemplo: se tinham
estado doentes e sem comer nada, diziam assim: «S6 as quatro
da tarde é que quebrel o jejum com uma chavena de leite. Até la
podia ir ainda a comunhdo». As vezes diziam gracas: se
chegavam as trés ao mesmo tempo: «Oh! quem vem 1al As trés
virtudes teologais!» Sabiam os pecados todos na ponta, da lingua
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e aplicavam imediatamente ao facto a norma do Senhor: se uma
dizia que lhe custava a falar a ndo set quem, dizia a outra: «Olhe
que isso € soberba, St* Dona Georginay. Se a outra nao queria ir
a missa das sete, dizia a tia Gina: «Olhe que isso é preguica, St*
Dona Otilia». Se alguma repetia o queijo ao lanche, ela mesma
se empecadava: «Vou comer mais um bocadinho de quetjo» — e
cortava — «isto ja € gulan.

Depois destas conversinhas pias, as vezes lembravam-se de
mim e entretinham-me. Jogavamos as prendas, ao pico-pico-
serenico, ao anel. Havia castigos engracados e a Dona Zequinha
Correla propunha mesmo castigos brejeiros como: «Aquele a
quem sair a prenda tem que fazer uma declaracao de amor». «Ai
disparate», dizia a tia Gina. Outro castigo da Zequinha Correia:
«Aquele a quem sair a prenda tem que ir 12 dentro fazer xixi».
«Al porcarialy, dizia a tia Gina.

E, como se tudo isso nao bastasse, pairava sobre toda
aquela casa o imenso clarao duma outra tia, que diziam mesmo
santa, ¢ que, alnda por cima, se chamava Celeste. Vivia no
Porto, em casa da familia Pestana, que tinha direito a capela
propria onde, a0 que percebi, s6 ja moravam os eleitos. Vi-a
uma vez. A sua vinda foi anunciada como uma festa liturgica e
nos ficamos a espera, cheios de ansiedade crista. Um dia a tia
Celeste chegou. Rodeada de siléncio e de respeito, escutava os
«empenhos» para o altissimo onde ela tinha acesso franco e
natural. Dizia-se um desejo, uma coisa qualquer e depois vinha
o atrevimento:

- «Oh tia Celeste, reze por isto, sim?»

Ela nao dizia que sim nem que nao. Deixava sair um
sorriso cumplice e discreto, como fazem as intimas dos
directores-gerais.

Naio set como foi na vida. Hoje estou certo que, dessa vez
que a vi, estava ja patetinha e senil, a salivar jaculatérias a
desproposito, a levar imensamente a sério o papel que lhe
faziam fazer. Soube depois que morreu, e lembro-me que
imaginei entao que com o seu ultimo suspiro tudo se enevoara
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com cheiro de incenso e agucena, porque toda a gente me dizia
«que morrera em odor de santidadey.

Se penso na religido da minha infancia, penso
necessariamente na casa da minha avé. De meu pat e do resto
da familia recebi outras influéncias, mas estao ligadas a fases da
minha vida ja desencantadas e desarticuladas do «todo»
espiritual que aquilo foi. Era ja um impacto do sagrado e do
mistério numa vida transformada, com grandes zonas profanas,
inocentes ou nao.

Relembro todo este mundo e nada disto me faz sofrer.
Sinto que aquilo foram formas de amar, e que esta foi a porta
que me abriram para a grande loja de Deus. Entrei por ali, pela
seccao de quinquilharia. Oragoezinhas de plastico, sacrificios de
lata pintada, coisinhas de tenda de feira onde gastei os meus
tostoes espirituais com empenho e conviccao. Que entrei por ali
e nunca mais consegui sair para fora daquele imenso bazar. Subi
e desci elevadores. Andei pelas escadas rolantes. Demorei-me
em secgoes mais requintadas onde os Diores e os Hermés da
teologia expunham também as suas produgdes. Mas nao ha
davida que entrei por ali, pela casa da minha avé. Que hoje vejo
ter sido possivel entrar doutra maneira mas nao me demoro a
pensar se seria melhor ou pior. Penso é que muitos da minha
geracdo foram educados como eu: com o triste temor de Deus e
6leo de figado de bacalhau.

BAPTISTA, Anténio Alcada, Peregrinacao
Interior, Vol. I — Reflexdes sobre Dens, Moraes
Editores, Lisboa, 1971, pp. 37-45.
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TEXTO 30

O SAGRADO E O PROFANO NO MUNDO MODERNO

(...) Conhecer as situacdes assumidas pelo homem
religioso, compreender o seu universo espiritual é, em suma,
fazer avancar o conhecimento geral do homem. E verdade que a
maior parte das situagdes assumidas pelo homem religioso das
sociedades primitivas e das civilizagoes arcaicas ha muito tempo
que foram ultrapassadas pela Historia. Mas nao desapareceram
sem deixar tracos: contribuiram para que nos fizéssemos o que
somos hoje, fazem parte, pois, da nossa propria Historia.

Conforme repetimos em varias ocasides, o homem
religioso assume um modo de existéncia especifica no mundo, e
apesar do numero consideravel das formas histérico-religiosas,
este modo especifico é sempre reconhecivel. Seja qual for o
contexto histérico em que se encontra, o homo religiosus cré
sempre que existe uma realidade absoluta, o sagrado, que
transcende este mundo mas que se manifesta neste mundo, e,
por este facto, o santifica e o torna real. Cre, além disso, que a
vida tem uma origem sagrada e que a existéncia humana
actualiza todas as suas potencialidades na medida em que ¢
religiosa, quer dizer: participa da realidade. Os Deuses criaram o
homem e o Mundo, os Heréis Civilizadores acabaram a Criacao,
e a histéria de todas estas obras divinas e semidivinas esta
conservada nos mitos. Reactualizando a historia sagrada,
imitando o comportamento divino — o homem instala-se e
mantém-se junto dos Deuses, quer dizer no real e no
significativo.

E facil ver tudo o que separa este modo de ser no mundo,
da existencia de um homem a-religioso. Ha antes de tudo este
facto: o homem a-religioso recusa a transcendéncia, aceita a
relatividade da «realidade» e acontece-lhe até duvidar do sentido
da existéncia. As outras grandes culturas do passado
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conheceram, elas também, homens a-religiosos e nao ¢é
impossivel que tais homens tenham existido mesmo a niveis
arcaicos de cultura, bem que os documentos nao os tenham
atestado ainda. Mas ¢ somente nas sociedades europeias
modernas que o homem a-religioso se desenvolveu plenamente.
O homem moderno a-religioso assume uma nova situacao
existencial: reconhece-se unicamente sujeito agente da Historia,
e recusa todo o apelo a transcendéncia. Dito por outras
palavras, nao aceita nenhum modelo de humanidade fora da
condicao humana, tal qual ela se deixa decifrar nas diversas
situacoes historicas. O homem faz-se a st proprio, e nao
consegue fazer-se completamente senao na medida em que se
dessacraliza e dessacraliza o mundo. O sagrado é o obstaculo
por exceléncia diante da sua liberdade. O homem s6 se tornara
ele préoprio no momento em que estiver radicalmente
desmitificado. S6 sera verdadeiramente livre no momento em
que tiver matado o ultimo Deus.

Nao nos cabe discutir, aqui, esta tomada de posicao
filosofica. Constatemos somente que, em ultima instancia, o
homem moderno a-religioso assume uma existéncia tragica e
que a sua escolha existencial nao é desprovida de grandeza. Mas
este homem a-religioso descende do homo religiosus, e queira-o ou
nao, ¢ também obra deste, constitui-se a partir das situacoes
assumidas pelos seus antepassados. Em suma, ¢ o resultado de
um processo de dessacralizacdo. Assim como a «Natureza» é o
produto de uma secularizacio progressiva do Cosmos obra de
Deus, assim o homem profano é o resultado de uma
dessacralizacao da existéncia humana. Mas isto quer dizer que o
homem a-religioso se constituiu por oOposicao a0 seu
predecessor, esforcando-se por  se «esvaziar» de toda a
religiosidade e de toda a significagio trans-humana. Ele
reconhece-se a st proprio na medida em que se «liberta» e se
«purifica» das «supersticoes» dos seus antepassados. Por outras
palavras, o homem profano, queira-o ou nao, conserva ainda os
vestigios do comportamento do homem religioso, mas
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esvaziados das significa¢oes religiosas. Faca o que fizer, é um
herdeiro. Nao pode abolir definitivamente o seu passado,
porque ele proprio é o produto deste passado. Constitui-se por
uma série de negacdes e de recusas, mas continua ainda a ser
assediado pelas realidades que recusou e negou. Para dispor de
um Mundo para si, dessacralizou o Mundo em que os seus
antepassados viviam — mas para chegar ai, foi obrigado a tomar
o inverso de um comportamento que o precedia, € este
comportamento sente-o ele sempre, sob uma forma ou outra,
prestes a reactualizar-se no mais profundo do seu ser.

Porque, como ja dissemos, o homem a-religioso no estado
puro € um fendémeno muito raro, mesmo na mais dessacralizada
das sociedades modernas. A maioria dos «sem religiao» ainda se
comporta religiosamente, se bem nao esteja consciente deste
facto. Nao se trata somente da massa das «supersticoes» ou dos
«tabus» do homem moderno, que tém todos uma estrutura e
uma origem magico-religiosas. Mas o homem moderno que se
sente e se pretende a-religioso dispoe ainda de toda uma
mitologia camuflada e de numerosos ritualismos degradados.
Conforme mencionamos, os festejos que acompanham o Ano
Novo ou a instalagdio numa casa nova apresentam, bem que
laicizada, a estrutura de um ritual de renovacao. Constata-se o
mesmo fenémeno por ocasido das festas e das alegrias que
acompanham um casamento ou o nascimento de uma crianga,
ou a obten¢ao de um novo emprego ou de uma subida na escala
social, etc.

A grande maioria dos «sem religitdo» nao esta,
propriamente falando, liberta dos comportamentos religiosos,
das teologias e das mitologias. Estao por vezes atulhados de
todo um amontoado magico-religioso, mas degradado até a
caricatura, € por esta razao dificilmente reconhecivel. O
processo da dessacralizacdo da existéncia humana chegou
muitas vezes a formas hibridas de baixa magia e de religiosidade
simiesca. Nao nos referimos as inumeras «pequenas religioes»
que pululam em todas as cidades modernas, as igrejas, as seitas e
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as escolas pseudo-ocultas, neo-espiritualistas ou intituladas
herméticas — porque todos estes fendémenos ainda pertencem a
esfera da religiosidade, ainda que se trate quase sempre de
aspectos aberrantes de pseudomorfose. Também nao fazemos
alusao aos diversos movimentos politicos e profetismos sociais,
cuja estrutura mitologica e o fanatismo religioso sao facilmente
discerniveis. Bastara, para dar um sé exemplo, lembrarmos a
estrutura mitologica do comunismo e o seu sentido
escatologico.

Mas niao € unicamente nas «pequenas religides» ou nas
misticas politicas que se reencontram comportamentos
religiosos camuflados ou degenerados: reconhecemo-los
igualmente em movimentos que se proclamam francamente
laicos, até mesmo anti-religioso. Assim, por exemplo, no
nudismo ou nos movimentos a favor da liberdade sexual
absoluta, ideologias onde ¢é possivel decifrar os vestigios da
«nostalgia do Paraiso», o desejo de reintegrar o estado edénico
de antes da queda, quando o pecado niao existia e nao havia
rotura entre as beatitudes da carne e a consciéncia

Em suma, a maioria dos homens «sem religido partilha
ainda das pseudo-religides e mitologias degradadas. O que em
nada nos deve espantar, porque, como vimos, o homem
profano ¢ o descendente do homo religiosus e nao pode anular a
sua proépria histéria, quer dizer, os comportamentos dos seus
antepassados religiosos, que o constituiram tal qual ele ¢ hoje. E
tanto mais que uma grande parte da sua existéncia é alimentada
por pulsoes que lhe chegam do mais profundo do seu ser, desta
zona que se chamou inconsciente. Um homem unicamente
racional é uma aberracdo; jamais o encontramos na realidade.
Todo o ser humano ¢ constituido a0 mesmo tempo pela sua
actividade consciente e pelas suas experiéncias irracionais. Ora,
os conteudos e as estruturas do inconsciente apresentam
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similitudes surpreendentes com as imagens e as figuras
mitologicas.

Nao nos cabe desenvolver aqui todas as consequéncias
desta solidariedade entre o conteudo e as estruturas do
inconsciente por um lado, e os valores da religido, por outro
lado. Foi-nos preciso aludir a esta solidariedade para mostrar em
que sentido até o homem mais francamente a-religioso partilha
ainda, no mais profundo do seu ser, de um comportamento
religiosamente orientado.

De um certo ponto de vista, quase poderia dizer-se que,
entre aqueles modernos que se proclamam a-religioso, a religiao
e a mitologia estao «ocultasy nas trevas do seu inconsciente — o
que quer dizer também que as possibilidades de reintegrar uma
experiéncia religiosa da vida jazem, em tais seres, muito
profundamente neles proprios. Ou, numa perspectiva crista,
poderia dizer-se igualmente que a nao religido equivale a uma
nova «queda» do homem: o homem a-religioso teria perdido a
capacidade de viver conscientemente a religiao e, portanto, de a
compreender e assumir; mas, no mais profundo do seu ser, ele
guarda ainda a recordacao dela, tal como, depois da primeira
«queda», e bem que espiritualmente cego, o seu antepassado, o
Homem primordial, tinha conservado suficiente inteligéncia
para lhe permitir reencontrar os tracos de Deus visiveis no
mundo. Depois da primeira «queda», a religiosidade caiu ao
nivel da consciéncia dilacerada; depois da segunda, caiu ainda
mais profundamente, no mais fundo do inconsciente: foi
«esquecidar.

ELIADE, Mircea, O Sagrado ¢ o Profano, Livros
do Brasil, Lisboa, s/d, pp. 208-219.
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TEMA 11 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES CIVICO-POLITICOS

Objectivos:

117. Identificar a matéria dos valores civico-politicos.

118. Compreender a distingao entre o sentido positivo de “civico”
e o sentido predominantemente pejorativo de “politico”.

119. Explicar como na nossa sociedade se pode chegar a
atribuicao de um sentido pejorativo ao termo “politico”.

120. Compreender que também no que diz respeito a esta ordem
de valores, a capacidade de a estimar se desenvolveu também a
partir da experiencia da sua privacdo muito particularmente no
caso de sociedades totalitarias.

121. Compreender como a nossa sociedade faz um entendimento
da vida politica na dependéncia das ideias de Montesquieu acerca
da divisao de poderes (O Espirito da Leis) e de Rousseau sobre a
representacao politica (O Contrato Social).

122. Compreender a tese segundo a qual a democratizacao das
sociedades ocidentais teve, desde o século XVIII, motivacoes
também de ordem social e econémica, na medida em que a ordem
soclal do Antigo Regime e a de todos os regimes politica e
socialmente fechados e totalitarios é inconveniente do ponto de
vista do desenvolvimento do Capitalismo.

123. Identificar os grandes riscos de apodrecimento da
“democracia” tal como foram antecipados por Tocqueville.

124. Identificar o perfil axiologico dos individuos em cuja tabela
de valores os wvalores civico-politicos ocupam um lugar de
destaque maximo ou minimo.

125. Compreender que, relativamente a posicao dos valores
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civico-politicos, existem diferentes formas de desequilibrio na
construcao de uma tabela de valores individual /social.

126. Compreender que esses desequilibrios nao dependem apenas
do nivel de “democratizacao” da sociedade.

127. Identificar actividades e profissdes para as quais sao mais €
menos recomendaveis individuos que coloquem os valores
politicos num lugar de maior ou menor destaque na sua tabua de
valores.

128. Identificar situacoes de conflito entre os wvalores civico-
politicos e outras ordens de valor.

129. Compreender a situacdo de dificuldade dos educadores
perante a necessidade de promoverem a estimacdo dos valores
civico-politicos a um nivel superior ao que o fazem eles proprios
nas suas tabelas de valores.

130. Compreender que o grau de empenhamento civico-politico
nao depende apenas do que os regimes politicos em que vivem
permitem ou proibem, e identificar estratégias educacionais
especificas no sentido do seu reforco.

131. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocao da actividade estzmativa
no campo dos valores civico-politicos

TEXTO 31

Mal se pisa a América (...) tudo é movimento a nossa
volta: aqui, a populacao de um bairro esta reunida para resolver
se se deve construir uma igreja; acola discute-se a escolha de um
representante; mais a frente, os deputados de um cantio
dirigem-se a toda a pressa para a cidade para darem a sua
opinido sobre certos melhoramentos locais; noutro lado, os
agricultores de uma aldeia abandonam os trabalhos do campo
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para virem discutir o tragado de uma estrada ou a construcao de
uma escola. Alguns cidadaos retinem-se, apenas para declararem
que desaprovam a orientacao do governo, enquanto outros se
juntam para proclamarem que os dirigentes da nagao sao os pais
da patria. Outros ainda, considerando o alcoolismo como a
causa principal de todos os males que afligem o Estado,
comprometem-se solenemente a dar o exemplo da moderacao.

O grande movimento politico que agita constantemente as
legislaturas americanas, unico de que nos apercebemos no
exterior, ¢ apenas um episoédio, e uma espécie de
prolongamento, de um movimento universal, que comega nas
ultimas camadas do povo, e se estende a pouco a pouco a todas
as classes de cidadaos. E impossivel construir a felicidade mais
laboriosamente...

Ha paises em que os habitantes aceitam com uma espécie
de repugnancia os direitos politicos que a lei lhes concede; tem a
impressao de que lhes roubam tempo quando os levam a
ocupar-se dos interesses gerais, ¢ preferem fechar-se num
egoismo estreito, limitado por quatro valas e reforcado por uma
barreira. Pelo contrario, se o Americano ficasse reduzido a
ocupar-se dos seus assuntos particulares, a sua existéncia ficaria
reduzida a metade; os seus dias seriam vazios de interesse, e
seria extraordinariamente infeliz”.

Esta agitacao incessante que o governo da democracia
introduziu na vida politica, transfere-se em seguida para a
soctedade civil. Talvez que, tudo bem considerado, seja esta a
maior vantagem do governo democratico, € eu admiro-o mais
pelo que leva os cidadaos a fazerem, do que pelo que ele
préprio faz. E incontestavel que, muitas vezes, o povo dirige
muito mal os assuntos publicos, mas, ao fazé-lo, o circulo das
suas idelas alarga-se e sai da rotina ordinaria. No homem do
povo que ¢ eleito para o governo da sociedade aumenta a estima

2 O mesmo facto teve lugar em Roma, no tempo dos primeiros Césares. Montesquieu fala, a certa altura, do grande
desespero que se apoderou de certos cidaddos romanos que, apés uma agitada existéncia politica, se viram
obrigados a viver calmamente a sua vida privada.
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que tem por st proprio. Como se transforma num elemento do
poder, as inteligéncias mais esclarecidas véem colocar-se ao seu
servico. Toda a gente a ele se dirige para obter o seu apolio; e, a0
procurarem engana-lo de mil maneiras diferentes, vao
contribuindo para o seu proprio esclarecimento. Em matéria de
politica, toma parte em empreendimentos que nao foram
concebidos por ele, mas que acabam por lhe dar o gosto de ele
proprio os empreender. Todos os dias recebe indicacoes sobre
novos melhoramentos de que a propriedade colectiva necessita,
e nasce nele o desejo de melhorar a sua prépria propriedade
pessoal. Talvez nao seja mais virtuoso nem mais feliz do que os
outros, porém ¢ com certeza mais esclarecido e mais activo.

Quando os inimigos da democracia afirmam que um tnico
governante executa melhor a tarefa de que se incumbe, do que
um governo eleito por todos, penso que tem razao. O governo
de um s6 homem da mais continuidade aos empreendimentos
do que o conjunto da multidao, admitindo que, de um e outro
lado, existe o mesmo nivel de conhecimentos... A liberdade
democratica nao ¢ capaz de executar os seus empreendimentos
com perfeicao igual a de um despotismo inteligente; umas vezes
poe-nos de lado antes de recolher os resultados, outras vezes
lanca-se em iniciativas perigosas: mas, a longo prazo, a
producao da democracia é maior do que a do despotismo; o que
a democracia realiza nio é tao bem feito, mas o numero de
realizacoes ¢ muito mais elevado. Sob o seu dominio, nao é o
que executa a administragao publica que ¢ grande, mas o que é
executado sem ela e fora dela. A democracia nao da ao povo um
governo mais habil, mas é capaz de fazer aquilo que o mais habil
governo ¢ capaz de realizar; espalha em todo o corpo social uma
actividade febril, uma forca superabundante, uma energia que
nao pode existir sem ela, e basta que as circunstancias lhe sejam
um pouco favoraveis para criar verdadeiras maravilhas. Sao
essas as suas verdadeiras vantagens.

Nos povos democraticos, (...) todos os cidadaos sao
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independentes e fracos; isoladamente nao podem quase nada, e
nenhum pode obrigar os seus semelhantes a prestar-lhe ajuda.
Se nio aprenderem a ajudar-se mutuamente, por sua propria
vontade, ficarao impedidos de realizar seja o que for.

Se os homens que vivem nos paises democraticos nao
tivessem o direito nem o gosto de se unirem com objectivos
politicos, a sua independéncia correria sérios riscos, mas
poderiam conservar durante muito tempo as suas riquezas € Os
seus conhecimentos. Se, porém, nao adquirissem o habito de se
associarem para a realizagao dos objectivos da vida quotidiana, a
propria civilizagao correria perigo. Um povo cujos individuos
perdessem a possibilidade de realizar grandes coisas
isoladamente, e que nao adquirisse, em contra-partida, a
possibilidade de as realizar colectivamente, voltaria rapidamente
ao estado de barbarie.

Infelizmente, a mesma situa¢do social que torna as
associacoes tdo necessarias para os povos democraticos, faz
com que para eles seja mais dificil forma-las, do que para
qualquer outro...

Sei que, para muitos dos meus contemporaneos, isto nao
constitui nenhum problema. Segundo eles, a medida que os
cidadaos se tornam mais fracos e incapazes, é necessario que o
governo se torne mais habil e mais activo, para que a sociedade
possa executar aquilo que os individuos, 1soladamente, ja nao
conseguem realizar. Pensam, ao dizer isto, que encontraram a
solucao do problema, e eu estou persuadido de que estio
enganados...

A Uniao Cria a Forga

E facil de prever que se aproxima o tempo em que o
homem estara cada vez menos a altura de produzir isoladamente
as coisas mais comuns e mais necessarias a vida. O papel do
poder social sera cada vez mais importante € 0s proprios
esforcos que fizer torna-lo-do cada vez mais vasto. E quanto
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mais substituir as associa¢oes, mais os individuos irdo perdendo
o habito de se associarem e terao necessidade de que o poder
social os ajude: assim, estas causas e efeitos: engendram-se umas
nas outras sucessivamente. Acabara a administracao publica por
dirigir todos os empreendimentos que nao possam ser
realizados através do esforco de um s6 homem?...

Se o governo acabasse por substituir as associagoes em
toda a parte, a propria moral e cultura de um povo democratico
nao correria menor perigo do que o seu comércio € a sua
industria.

E sempre com sacrificio que os homens abandonam os
seus assuntos particulares para se ocuparem dos assuntos
comuns, ¢ a sua tendéncia natural é a de abandonar a solucio
destes ultimos ao Estado, que é o unico representante visivel e
permanente dos interesses colectivos. Além de nao lhes agradar
ocuparem-se destes assuntos, muitas vezes falta-lhes o tempo
necessario. A vida privada, nas épocas de democracia; ¢ de tal
modo agitada, cheia de trabalho, de aspiracoes a concretizar,
etc., que nao sobram energia nem tempo livre a cada individuo
para se ocupar da vida politica. Nao serei eu quem afirmara que
estas tendéncias sao invenciveis, pois o meu principal objectivo
ao escrever este livro fol precisamente combaté-las. Afirmo
simplesmente que, na nossa época, uma forca oculta se
empenha em fazer com que essas tendéncias se desenvolvam
no coracao de cada homem e basta que nada se faga contra elas
para que os homens deixem de dar qualquer aten¢ao a vida
politica.

A tranquilidade publica é, muitas vezes, o unico interesse-
politico que estes povos conservam, e torna-se cada vez maior a
medida que todos os outros diminuem e desaparecem; isto
predispoe, naturalmente, os cidadaos a confiarem cada vez mais
no poder central, ou a consentirem que ele se arrogue novos
direitos, por entenderem que é o unico a ter verdadeiro interesse
e 0s meios necessarios para os defender da anarquia, ao mesmo
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tempo que se defende a si proprio.

Além disso, o 6dio imortal, e cada vez mais vivo, que 0s
povos democraticos sentem contra Os mals pPequenos
privilégios, favorece extraordinariamente a concentragao gradual
de todos os direitos politicos nas maos do unico representante
do Estado. O soberano coloca-se, incontestavelmente, acima de
todos os cidadaos, sem provocar a inveja de nenhum deles, e
cada individuo considera que as prerrogativas que o soberano
lhe concede, sao retiradas a algum dos seus 1guais.

O homem que vive em regime democratico sente grande
repugnancia em obedecer ao seu vizinho, que considera como
seu 1gual; nao acredita que ele tenha conhecimentos superiores
aos seus; desconfia da justica que aplica, e tem inveja do seu
poder; teme-o e despreza-o; nao perde nenhuma oportunidade
de lhe fazer sentir a dependéncia comum em que ambos se
encontram em relacdo a uma outra autoridade. Todo o poder
central que conhece estes instintos naturais, aprecia e favorece a
igualdade porque ela lhe facilita grandemente o exercicio do
poder, alargando-o e dando-lhe mais forga...

Chegamos assim, por dois caminhos diferentes, a mesma
conclusao. Ficou demonstrado, primeiro, que a igualdade inspira
aos homens a ideia de um governo unico, uniforme e forte e,
por ultimo, acabamos de ver com adquire o gosto por um tal
governo. B portanto para governos deste género que tendem as
nacoes do nosso. Trata-se uma tendéncia natural do seu espirito
e do seu coragao, e basta que eles nao a contrariem para que o
resultado nao possa ser outro.

Penso que, nos séculos democraticos que se abrem diante
de nods, a independéncia individual e as liberdades locais se
refugiarao nas manifestacoes artisticas, e que a centralizagao sera
a forma de governo natural.

DEMOCRACIA E ALIENACAO DOS POVOS

Ja tinha notado, durante a minha estadia nos Estados
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Unidos, como uma situacao social-democratica semelhante a
dos Americanos, pode facilitar o estabelecimento do
despotismo e, de volta a Europa, constatel como a maior parte
dos nossos principes se tinha ja servido das ideias, sentimentos
e necessidades criados por esta situacao social, para alargarem o
circulo do seu poder.

Isto levou-me a pensar que as nacgoes cristds acabarao
talvez por sofrer uma opressao semelhante aquela de que foram
vitimas, outrora, varios povos da antiguidade.

Um estudo mais aprofundado do assunto, e cinco anos de
meditacao, nao bastaram para diminuir os meus recelos, mas
modificaram-lhes o contetudo...

Quando penso na pequenez dos interesses que
caracterizam os homens do nosso tempo, na fragilidade dos
seus costumes, na extensao da sua cultura, na pureza da sua
religido, na dogura da sua moral, nos seus habitos de trabalho e
de ordem, no comedimento de que dao provas tanto no vicio
como na virtude, ndo ¢ em tiranos que eu vejo transformarem-
se os seus chefes, mas, mais exactamente, em tutores.

Penso, portanto, que o género de opressao que ameaga os
povos democraticos nao se assemelhara em nada as que a
precederam  no mundo. Os nossos contemporaneos
encontrarao na histéria a recordacao de qualquer imagem
semelhante. Eu proprio procuro em vao uma palavra que
reproduza exactamente o conteido do meu pensamento; as
palavras antigas de despotismo e tirania, nao sao nada
adequadas. A coisa é nova e é necessario defini-la ja que nao
consigo dar-lhe um nome.

Procuro imaginar com que novos aspectos o despotismo
podera reaparecer no mundo: vejo uma multidio imensa de
homens parecidos e de igual condicao, que giram sem descanso
a volta de si proprios em busca de prazeres insignificantes e
vulgares com que enchem a alma; cada um, retirado no seu
canto, ignora o destino de todos os outros; a espécie humana
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resume-se, para ele, aos filhos e aos amigos particulares; quanto
a0s seus outros concidadaos, estao ao seu lado mas nem os ve;
toca-os € nem os sente; sO existe em si proprio e para si proprio;
ainda tem uma familia, mas a Patria ja nao existe para ele.

Acima desta vasta multidao, ergue-se um poder imenso e
tutelar que se encarrega, sem a ajuda de ninguém, de organizar
os divertimentos e os prazeres de todos, e de velar pelo seu
destino. E um poder absoluto, pormenorizado, ordenado,
previdente e doce. Seria semelhante ao poder paternal se, como
este, tivesse como objectivo preparar os homens para a idade
adulta; mas, pelo contrario, o seu objectivo é manté-los
irrevogavelmente na infancia. Gosta que os cidadaos sejam
alegres, com a condi¢ao que s6 pensem em alegrias. Trabalha de
boa vontade pela sua felicidade, mas com a condicao de ser o
unico obreiro e arbitro dessa felicidade. Garante a seguranca dos
cidadaos, bem como a satisfacao das suas necessidades, facilita-
lhes os prazeres, organiza os seus principais assuntos, dirige a
industria, regulamenta as sucessoes, partilha as herancas. Ser-
lhe-a possivel poupar completamente aos homens o trabalho de
pensar e a dificuldade de viver?

De dia para dia torna-se menos tutil o emprego do livre-
arbitrio, o exercicio da vontade limita-se a um quadro cada vez
mais pequeno, e cada cidadio é privado pouco a pouco da
faculdade de dispor de st proprio. A igualdade preparou o
homem para tudo isto, predispo-lo para o aceitar e até para o
considerar como um beneficio.

Ap0s ter tomado cada individuo, um apds outro, nas suas
poderosas maos, e o ter modelado a seu bel-prazer, o soberano
estende os bracos para abarcar a sociedade inteira, e cobre-a de
uma rede de pequenas regras complicadas, minuciosas e
uniformes, através da qual mesmo os espiritos mais originais e
as almas mais fortes nao conseguirdio romper para se
distinguirem da multidao; nao quebra as vontades, mas amolece-
as, verga-as e dirige-as; raramente obriga os cidadaos a agirem,
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mas opoem-se firmemente a que ajam por si préprios; nada
destroi, limita-se a impedir que qualquer coisa seja criada; nao
tiraniza, mas incomoda, comprime, enerva, apaga, embrutece, €
acaba por reduzir cada nagao a um rebanho de animais timidos
e laboriosos, do qual o governo é o pastor.

Sempre pensei que esta espécie de servidao, ordenada,
calma e doce, de que acabo de tragar o retrato, poderia
combinar-se melhor do que se imagina, com algumas formas
exteriores da liberdade, e que nio lhe seria até impossivel
subsistir a sombra da propria soberania do povo.

Os nossos contemporaneos sao permanentemente
solicitados por duas tendéncias opostas: sentem a necessidade
de serem dirigidos e o desejo de continuarem livres. Como nao
lhes ¢ possivel abdicar de qualquer destes dois instintos
contrarios, esforcam-se por dar satisfacio aos dois
simultaneamente. Concebem entdo a imagem de um poder
unico tutelar, e todo-poderoso, mas eleito pelos cidadaos.
Julgam combinar, desta maneira, a centralizacio com a
soberania do povo, e isso da-lhes algum repouso. Consolam-se
com facto de ficarem sob tutela com a ideia de que escolheram
eles proprios os seus tutores...

Ha hoje muita gente que se conforma facilmente com esta
espécie de compromisso entre o despotismo administrativo € a
soberania do povo, e pensam que garantiram a liberdade dos
individuos exactamente quando a entregaram ao poder nacional.
Para mim, isto nao basta. A natureza da soberania tem menos
importancia do que a obrigac¢ao de lhe obedecer.

Nio nego, no entanto, que esta forma de poder seja
infinitamente preferivel a uma outra que, apds ter concentrado
todos os poderes, os confiaria a um unico homem ou a um
corpo soclal irresponsavel. Esta seria, com certeza, a pior de
todas as formas que poderia assumir o despotismo
democratico...

Criar uma representacao nacional num pais cujo poder seja
muito centralizado, significa diminuir o mal que a extrema
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centralizacao pode provocar, mas nao o elimina completamente.
Por este processo, mantém-se a intervencao do individuo nos
assuntos mais importantes, mas faz-se com que ela desapareca
dos assuntos, menos importantes e mais. Especiais. Esquece-se
que ¢ principalmente no que diz respeito aos pormenores que é
mais perigoso escravizar os homens. Por meu lado, sentir-me-ia
inclinado a pensar que a liberdade é menos necessaria para a
solucao dos grandes problemas do que para os pequenos, se
acreditasse ser possivel conservar a segunda sem possuir a
primeira. A obediéncia em relacdo aos pequenos assuntos ¢ um
facto de todos os dias, que todos os cidadios sentem
indistintamente. Isso nao provoca o seu desespero, mas
contraria-os constantemente e acaba por leva-los a abdicarem da
propria vontade. O espirito amolece pouco a pouco e a alma
debilita-se. Por outro lado, quando a obediéncia s6 ¢ exigida em
certas circunstancias muito graves e pouco frequentes, a
servidao so aparece de longe a longe e s6 é suportada por um
certo numero de individuos. Sera vao encarregar os mesmos
cidadaos que siao tao dependentes do poder central, de
escolherem, de tempos a tempos, 0s seus representantes nesse
poder; este uso, importante mas curto e raro, do seu livre
arbitrio, nao impedira que eles percam pouco a pouco, a
faculdade de pensar, bem como a de sentirem e de agirem por si
proprios, e caiam gradualmente abaixo do nivel da humanidade.

Acrescento que ficardo rapidamente incapazes de
exercerem o unico e grande privilégio que lhes resta. Os povos
democraticos, introduzindo a liberdade na esfera politica ao
mesmo tempo que permitiam que aumentasse o despotismo
administrativo, foram levados a situacoes bastante estranhas.
Trata-se de dirigir os pequenos assuntos, para os quais bastaria
um pouco de bom senso, e eles consideram que os cidadaos sao
incapazes de encontrar as solucoes adequadas; trata-se, porém,
do governo de todo um Estado, e eis que se confiam
prerrogativas imensas aos cidadaos, alternadamente, os joguetes
da soberania e os seus donos, umas vezes superiores aos reis e
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outras vezes menos do que homens. Depois de terem esgotado
todos os sistemas de eleicao possiveis sem encontrarem um que
lhes convenha, confessam-se admirados e continuam a procurar
sem compreenderem que o mal que querem debelar nao se
encontra no corpo eleitoral mas na propria estrutura do poder.

Com efeito, ¢ dificil imaginar como é que homens que
perderam o habito de se determinarem a si proprios poderao
determinar com éxito quais de entre os seus semelhantes
deverao escolher para os dirigirem; nao se pode acreditar que
um governo liberal, enérgico e habil surja dos sufragios de um
povo de servidores.

TOCQUEVILLE, Alexis de, A democracia na
Ameérica, Estadios Cor, Lisboa, 1972, pp.
162-165; 328-329; 429-435.

TEXTO 32

L’APOLITIQUE

L’armée ne doit pas s’occuper de politique

Le clergé ne doit pas s’occuper de politique
L’Université ne doit pas s’occuper de politique

La fonction publique ne doit pas s’occuper de politique
Les résidents étrangers

Ne doivent pas s’occuper

Pas surtout pas s’occuper de politique

Les femmes ne doivent pas s’occuper de politique

La jeunesse ne doit pas s’occuper de politique

Les artistes ne doivent pas s’occuper de politique

Les présidents-directeurs ne doivent pas s’occuper de
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politique

Ni les marchands de canon

Ni les fabricants d’avion

Ne doivent pas s’occuper

Pas surtout pas s’occuper de politique
L’armée, le clergé, les femmes, 'Université

Georges Moustaki, Déclaration, (1.P), Edidons
Paille Music
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TEMA 12 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES ESTETICOS

Objectivos:

132. Identificar a matéria dos valores estéticos.

133. Compreender que a actividade estética humana nao se esgota
na actividade artistica e que ela envolve tanto a criagao como a
recepc¢ao do Belo.

134. Compreender em que sentido a educagao artistica pode
tavorecer o desenvolvimento da capacidade de estimacdo dos
valores estéticos.

135. Compreender a forma como Anténio José Saraiva equaciona
a necessidade da nossa sociedade de conciliar a mercantilizacio geral
da actividade humana com o caracter gratuito da Arte.

136. Identificar o perfil axiolégico dos individuos em cuja tabela
de valores os valores estéticos ocupam um lugar de destaque
maximo ou minimo.

137. Compreender que, relativamente a posicao dos wvalores
estéticos, existem diferentes formas de desequilibrio na
construciao de uma tabela de valores individual/social.

138. Compreender que esses desequilibrios nio dependem do
nivel de escolarizacao ou de riqueza material do individuo ou da
sociedade.

139. Identificar actividades e profissoes para as quais sao mais e
menos recomendaveis individuos que coloquem os valores
estéticos num lugar de maior ou menor destaque na sua tabua de
valores.

140. Identificar situacoes de conflito entre os valores estéticos e
outras ordens de valor.
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141. Compreender a situacao de dificuldade dos educadores
perante a necessidade de promoverem a estimagao dos valores
estéticos a um nivel superior ao que o fazem eles proprios nas

suas tabelas de valores.

142. Compreender que o grau de estimacdo estética depende

também de estratégias educacionais especificas.

143. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infancia/na Escola com vista a promocao da actividade estimativa

no campo dos valores estéticos.

TEXTO 33

Frequentemente o problema social da Arte se pde em
termos de se discutir se a Arte é um fim em si, ou se um meio
para outra cotsa. Arte pela Arte, ou nao? E, se nao, Arte para
quér Ora talvez o problema nao possa por-se nestes termos, ou
talvez que o conteudo da alternativa assim posta nao seja aquele
que se lhe atribui.

Se  considerarmos o  problema da  finalidade
independentemente da Arte, logo nos damos conta de que ha
actividades com finalidade e outras que a nao tém, pelo menos
no espirito do sujeito que as pratica.

Estio no primeiro caso todas as técnicas, incluindo as
chamadas ciéncias aplicadas. Toda a técnica é um meio, desde o
desgalhar o pau com que o selvagem cagava até ao combustivel
com que o civilizado dispara o projéctil destinado a alcangar a
Lua, e desde as primitivas formas de contagem até a planificacao
que procura libertar o homem de servidoes econdémicas e
outras.

(...) Na definicao de técnica esta sempre incluida a nogao
de utilidade, que é uma nocao relativa: 77/ quer dizer que serve
mediata ou imediatamente para obter outra coisa que em si
mesma ja nao ¢ util nem inutil, visto que ja nio serve de meio
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para outra, e que portanto ja nao ¢ relativa a outra. Sentimos
que ha corrupcao ou alienacao sempre que uma técnica ou um
meio é tomado como um fim em si, o que sucede, por exemplo,
quando o avarento considera como fim os meios de obtencao
da riqueza, ou quando o homem politico considera como fim os
instrumentos de governo e de mobiliza¢ao i1deolégica, como o
Estado ou qualquer organizagao politica. Talvez que a alienacao
se reduza afinal a esta confusao dos meios com os fins, a este
considerar em si mesmo desejavel o que apenas ¢ 77/,

Podem dar-se varios exemplos de actividades que nao
consideramos como meio para coisa alguma, que exercitamos
sem finalidade, que nao tém serventia, que nos bastam em si
mesmas. E o caso do jogo ou da brincadeira infantil. Para a
crianca, a brincadeira nao tem utilidade nem finalidade. Tudo
comeca e tudo acaba no acto de brincar. Isto apesar de a
brincadeira exigir aplicacao, esforco e regra: brincar tanto pode
ser uma correria como escangalhar um boneco, como construir
dificilmente uma engenhoca com pecas de mecano: o que é
comum a estes exercicios tao diferentes é bastarem-se a si
mesmos. I por isso que eles sio para a crianca brincadeiras e
nao obrigacdes. A diferenca entre estas e aquelas nao consiste
em que umas exigem esforco e outras nao, mas em que umas,
no espirito da crianga, sao meios (de fins que a crianca por vezes
nao concebe, mas que ela sabe que existem no espirito dos
adultos) e outras sio fins; umas sao impostas por uma
necessidade exterior, outras autodeterminam-se. Para o adulto
apressado ou superficial a brincadeira infantil pode parecer uma
superfluidade, justamente pela sua natureza gratuita e inutil, mas
para a crianga é a coisa mais séria que ha; e quando ela diz, ao
fim de um dia de escola: «Agora vou brincar», esta sentindo que
val finalmente poder dedicar-se aquilo que para ela é realmente
importante. Por seu lado, o adulto reflectido pode pensar que a
brincadeira é util a crianca e que a Natureza sabia a dotou
previdentemente com aquele, digamos, instinto como melo para
alcancar os seus fins que consistem no crescimento harmonioso.
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Mas isso sao congeminagoes de que a crianga esta perfeitamente
inocente, e se a convencéssemos de que ela precisa de brincar
para se desenvolver roubar-lhe-famos provavelmente todo o
interesse da brincadeira.

Outro exemplo de uma actividade sem finalidade é-nos
oferecido pelo desporto dos adultos. A caca e a pesca tornaram-
se para numerosas pessoas um desporto, depois de terem sido
noutra fase da historia da humanidade industrias de subsisténcia.
O que separa a caga-desporto da caga-industria é justamente que
esta ¢ um meio e aquela um fim em si, que esta é 7/ porque
serve para obter bens de consumo, e aquela inutil porque se
satisfaz com o seu proprio exercicio. Tal como a brincadeira
infantil, a caca exige energia, aplicacao, disciplina, sem que
todavia essa mobilizacio de esforco tenha em vista algum
interesse ou algum bem que nao seja ela mesma. Na caca-
indastria a presa ¢ um objecto exterior onde o esforco se
consuma e acaba, objecto com realidade independente do acto
de cacar e que esta na origem deste. Na caga-desporto a presa é
objecto noutro sentido: objecto incluido no circuito da
actividade e nio exterior a ela, onde ela nio se consuma, antes
sempre recomeca; a presa ¢ Inventada para seu proprio
exercicio, como o foi por exemplo a bola nos jogos de bola, ou
o rel nos jogos de xadrez.

Todos sabemos que o desporto se tomou uma actividade
importante, um fenémeno social que atraiu a atengao dos
negociantes, dos pedagogos sociais, dos homens politicos.
Apareceram inclusivamente o0s profissionais para quem,
paradoxalmente, o desporto se tomou um meio de ganhar a
vida. Mas toda esta imensa supra-estrutura (¢ caso para
empregar a palavra) tem na sua base uma realidade: a
necessidade humana de um exercicio desportivo, isto é, de uma
actividade sem finalidade. Tudo tem os seus profitenrs e
especuladores. Estes véem no desporto uma utilidade que é
radicalmente alheia a actividade desportiva.

Um terceiro exemplo de actividade sem finalidade (embora
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com objecto, a semelhanca da brincadeira e do desporto) ¢ a
Ciencia. Mas aqui temos de contrariar uma opinido muito
divulgada.

Estamos fartos de ouvir dizer que foi a necessidade de
medir as propriedades rurais que levou a descoberta da
geometria. Esta teoria ¢ sugestiva justamente porque parece
estabelecer uma relacao entre fendmenos diferentes; encontrar o
modelo onde cabem igualmente, dentro de uma totalidade, a
evolucao das ideias e o processo econémico. Infelizmente, os
factos nao a confirmam. Durante milhares de anos os homens
fizeram medicoes antes que aparecesse Euclides. O caso foi que,
justamente por nao estar pessoalmente empenhado na
actividade lucrativa de medir terras e por viver num meio onde
era possivel e estimada a pura especulacio desinteressada,
Euclides pode descobrir algumas ideias universais aplicaveis a
todas as areas da superficie terrestre. A propria geometria era
para Euclides o fim (ou melhor, o fim era o proprio exercitar-se
do seu espirito na especulacao geométrica, o que ¢ uma maneira
de dizer que o fim nao era), e nao a medi¢ao das areas. E soO este
alheamento em relacao a utilidade pratica, sé este puro exercicio
sem finalidade, tornou possivel passar do conhecimento
empirico ao conhecimento clentifico, que ¢ afinal o
conhecimento de principios cuja aplicagio nao é imediata, de
relacoes que antes de satisfazerem necessidades materiais
satisfazem necessidades do espirito.

Esta ideia de actividades desinteressadas, sem serventia
(que, vendo bem, sao as que verdadeiramente importam aos
homens e as quais todas as outras se subordinam) parece
profundamente paradoxal e destituida de sentido dentro da
visao antropologica actualmente dominante. Nesta visao, com
efeito, nao cabe a noc¢ao de desperdicio ou de gratuitidade; tudo
tem de ter por mobil um interesse, individual ou colectivo,
sendo que esse interesse ¢ quantitativamente mensuravel. Ao
fim e ao cabo, tudo se passaria como se a finalidade das pessoas
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e dos grupos consistisse na apropriacio da maior quantidade
possivel de bens para produzir outros bens. Actividades tao
diferentes como o comércio, a religiao, a guerra, a indagacao
cientifica, nao passariam de manifestacbes mais ou menos
disfarcadas daquela unica tendéncia.

Seria interessante rastrear a origem de semelhante visio do
mundo, que hoje praticamente se identifica com o proprio
senso comum. No fundo, a empresa humana global ¢
equiparada a uma grande empresa mercantil, em que a todo o
Deve tem de corresponder um Haver, em que toda a iniciativa
consiste num investimento rentavel. Segundo uma variante da
mesma teoria, ha dentro dessa empresa grupos dominantes que
acambarcam a maior parte do lucro e grupos dominados que
procuram substituir-se aos dominantes, ou pelo menos
estabelecer uma igualdade entre todos na reparticio. Esta
descricao da referida teoria e da sua principal variante ¢ menos
caricatural do que parece, pelo menos se considerarmos as suas
expressoes popularizadas, e ela explica e justifica plenamente a
acusacao de «economismo» lancada por Lucio Magri contra
certos idedlogos. Se procurarmos as raizes desta concepg¢ao do
mundo, talvez encontremos a mentalidade burguesa, a qual ¢é
perfeitamente compativel com ideologias «antiburguesas». Nela
se manifesta o espirito de parcimonia, o horror ao desperdicio e
as despesas ditas sumptuarias, a intima convicgao de que
nenhum homem sensato despende energia a nido ser para
melhorar a sua situacao econémica. No fundo, bem no fundo,
esta o livro do Deve e Haver, que é a grande contribuicao
burguesa da civilizacao. E a atitude do burgués sobrio,
habituado a fazer contas, a sacrificar o supérfluo a poupanca ou
a0 investimento, a medir tudo em moeda, a contabilizar o amor,
o prazer, a aventura, a considerar como critério ultimo de
valorizacdo humana a eficiéncia econémica. Esse burgués que
no século XVII considerava com reprovacao desdenhosa o
desperdicio das luxuosas e festivas cortes barrocas, o que o nao
impede de, trés séculos depois, como um adolescente de Julio
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Verne, se ver embarcado na louca aventura incontabilizavel que
¢ a viagem no espago interestelar.

Dentro de uma tal concep¢ao mercantil também a Arte é
contabilizada e medida segundo a sua utilidade, muito embora
seja evidente que formas artisticas como o canto ou a danca
folclorica, o desenho infantil (quando é espontaneo) ou a
actividade inteira de um Picasso (cito este exemplo por ser bem
conhecido) nao tém finalidade alguma senio o seu proprio
exercitar-se. Apesar desta violéncia, tedlogos, socidlogos,
historiadores, psicologos, homens de ciéncia e homens politicos
parecem competir entre si propondo utilidades e finalidades
diversas a criagao artistica, fazendo dela um meio quer seja de
progresso social, quer de divulgacao das luzes cientificas ou da
revelacdo divina, quer da boa sadde mental, etc. Todo o
nao-artista tem a sua finalidade a propor de acordo com a sua
especialidade ressalvando poucas excepgoes entre as quais se
contam o autor da Critica do Juizo e o autor da Miséria da Filosofia.

Poderia porventura aplicar-se a esses proponentes de
finalidades o célebre verso de Camdes: «mas quem nao sabe a
arte nao a estima», dando a este «sabe» nao s6 o sentido
relacionado com «saber», mas também o relacionado com
«sabor» ou sensibilidade. Mas ha talvez razdes que dao um
aspecto de verosimilhanca a esta utilizacio da Arte para fins
diversos.

Os que assim fazem consideram a obra criada, o objecto
artistico acabado, e a isso chamam arte: um quadro, um poema,
uma sinfonia, um ballet. Este ¢ o ponto de vista habitual do
usufruidor ou consumidor daquelas obras ou objectos.
Emprego a palavra «consumidor» muito embora ela possa
parecer grosseira falando de Arte, porque na realidade ela
exprime a natureza também grosseira e inauténtica desta relacao,
que ¢ efectivamente uma relacio de mercado. No mundo dito
capitalista (que, sob mais de uma forma, talvez seja o unico
actualmente vigente na face da Terra. exceptuando algumas
tribos primitivas), o consumidor compra o objecto artistico, o
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prazer de o fruir, de o usar ou até mesmo o de o exibir e o de o
possuir, inclusive sem fruicao alguma. E tanto faz que o
comprador seja um simples particular como uma entidade
agindo em nome colectivo, porque num caso como noutro
passa-se contrato com o artista, compra-se a obra, considera-se
esta como propriedade (colectiva ou privada), isto é, como coisa
do sujeito proprietario, coisa sobre a qual ele exercita uma posse
e que lhe fica exterior. E uma relacio de er e nio de ser.

Este tipo de relacao da lugar a teorias como a que Vi
referida ndo ha muito tempo nas paginas da Seara Nova: o
sentimento estético teria a sua origem na atracgao, caracteristica
do homem pré-histérico, pelas pedras e metais preciosos.
Segundo parece, tal teoria corre o mundo como coisa «sabiday,
isto é, nao como fantasia de um autor, mas como um «facto»
averiguado. O que nao obsta, evidentemente, a que ela seja bem
significativa da experiéncia artistica (ou falta dela) do
averiguador do dito «facto». E evidente que ele sé conhece a
Arte como objecto valioso, possivel e exterior ao que o possul
ou quer possuir. Falta-lhe por completo a experiéncia da
actividade artistica ou a simples intuicao do processo de criagao.
E o facto de a sua teoria correr mundo sob a forma de «facto
averiguado», que a gente aceita, sO6 mostra até que ponto as
relacoes mercantis obnubilaram o que ha de essencial no
problema da Arte.

Vista a Arte sob a forma de objecto e considerada dentro
da empresa econdmica rentavel que se supoe ser a sociedade, ¢é
natural que se lhe atribua uma utilidade, que se lhe procure dar
uma aplicacio proveitosa e «racional» (consistindo esta
racionalidade em se conformar com os fins supostos da
sociedade e dos seus membros). Como recreio, como estimulo,
como ornamento, como instrumento de aglomeragao, etc., a
Arte contribuiria em ultima analise para a «actividade
produtiva», ou entao seria um Opio com que certos beneficiarios
privilegiados do processo produtivo tratam de adormecer
eventuais concorrentes a distribuicio dos bens produzidos.
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Quando nao se encontra um valor de uso para o objecto
artistico atribui-se-lhe um valor de troca como a um metal
precioso. Acontece que certos (pequenos) artistas ou Mmeros
técnicos das artes entram neste jogo e se tornam fabricantes de
objectos ditos artisticos, com valor de uso ou valor de troca, tais
como retratos de burgueses ou de herdis, quadros para
coleccionadores, esculturas sobre temas exemplarmente civicos,
hinos nacionais encomendados. Esta actividade é geralmente
reconhecida de interesse social ou privado e como tal premiada.

Sob o ponto de vista da utilidade, da actividade produtiva
ou da distribuicao do rendimento social, a Literatura e as artes
figurativas oferecem um interesse especial: é que contém
«informacao». Desde logo os apdstolos, os homens publicos, os
pedagogos, etc., tendem a ver nessa informacao o essencial da
obra de arte, e a perguntar antes de mais nada se ela é certa,
pedagdgica e social, ou se é pelo contrario errada, deseducativa,
anti-social ou anti-progressista. A Arte ¢ desta forma
considerada um veiculo das ideias, sendo estas ideias por sua
vez submetidas a um julgamento que tem por fim averiguar se
elas contribuem ou nao para a actividade produtiva ou para uma
melhor distribuicao dos bens produzidos. O escritor, como o
artista plastico, seria o «engenheiro de almasy, desempenhando
uma funcao alids secundaria, porque essa engenharia se destina a
preparar as almas de forma que possam ser utilizadas com o
maximo rendimento possivel pelos engenheiros propriamente
ditos, que sao os das maquinas.

Esta curiosa metafora., que durante algum tempo foi
respeitosamente citada, traduz de forma extrema, quase
caricatural, a 1deia corrente de que a Arte é um meio e deve ter
utilidade. Mas, engenheiro de almas ou lacaio de qualquer coisa,
o artista que trabalha para um publico ou para uma
colectividade que exigem dele um objecto artistico utilizavel
entra nesse processo de prostituicao que geralmente
condenamos sob o nome de «comercializacio». A natureza
profunda deste processo ¢ geralmente ignorada porque a no¢ao
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de comercializagio anda normalmente ligada a de um mercado
constituido por produtores e consumidores privados; mas o
facto de o consumidor da obra ser uma entidade colectiva ou
mesmo o Estado (seja qual for o nome que ele a si proprio se
dé) em nada altera a relagido do artista com o consumidor que
consiste em aquele ser um produtor de objectos para uso deste.
Em qualquer hipétese, o artista é prostituido se se submete a
uma necessidade exterior, se em lugar de obedecer a uma let
autébnoma se conforma com os gostos, os vicios, os habitos, as
ideologias ou até as virtudes alhelas, se se contenta com a
funcao de fabricante de objectos uteis para um cliente, seja ele
qual for. A prostituicaio nao deixa de o ser pelo facto de o
cliente ser uma pessoa respeitavel. E da mesma forma que da
prostituicado s6 pode obter-se a imitacado do amor, desta
fabricacao de objectos em que o artista comeca por aceitar o
ponto de vista do consumidor sé pode resultar uma imita¢ao da
Arte.

Nao ha saida por aqui. Mas a Arte nao ¢ s6 o conjunto dos
objectos artisticos. No ponto de vista do proprio artista criador
ou no de quem participou no processo da criacao, a Arte ¢ uma
actividade. Por esse lado, ela é comparavel a indagacao
cientifica, ao desporto ou a brincadeira infantil (devendo notar-
se, de passagem, que a actividade artistica infantil ¢ uma das
formas de brincadeira). A uma analise superficial, o objecto
artistico é apenas um objecto dessa actividade, um alvo de jogo,
como a presa de caga ou o ret do xadrez. A realidade é todavia
muito mais complexa, e nem sequer ¢é equiparavel a da
descoberta cientifica, que serve de degrau num processo sem
fim de indagacao. Mas, para nao entrar noutra ordem de
consideracoes, baste-nos pensar que o essencial de uma obra
artistica ¢ ela ser comunicativa, ou, para ser mais preciso, ¢ ela
desencadear no seu leitor, espectador, ouvinte, etc., um
processo que é também activo e criador. Para o artista, a obra
criada ¢ um momento de condensacao e de consumacao da
actividade criadora; para o destinatario atingido por essa obra
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ela é o comeco de uma nova actividade. Ha entre um e outro,
digamos, para simplificar, entre o emissor e o receptor, por
intermédio da obra, uma comunicagao intersubjectiva de
natureza estética. Por isso a obra criada nunca é para o
destinatario a mesma coisa que para o artista que a criou: ela
abre um novo processo, um novo ciclo de criacao, que nao ¢ a
repeticao daquele que se consumou na obra comunicada. E por
essa razao o essencial nao é que ela diga 1sto ou aquilo (quando
diz) ou que ela signifique precisamente isto ou aquilo, mas sim
que ela suscite a participacao, a actividade do destinatario, e
dessa forma a invencao do destinatario. Cada um inventa o seu
Quixote, € o Quixote ¢ uma grande obra de arte justamente
porque suscita nos seus leitores inesgotaveis invengoes. O que
Cervantes precisamente quis dizer é matéria historica.

A obra de arte é o objecto da actividade do artista e pela
comunicagao torna-se objecto da actividade do destinatario, de
actividade estética, entenda-se; embora num e noutro caso a
funcao dela seja diferente, porque o processo de criacao por ela
criado tende a inventar um novo objecto. Mas descartando os
problemas que neste ponto se levantam, o que agora nos
interessa fixar é que a obra de arte se torna o objecto de Uma
intersubjectividade. Ela tem o condio de despertar uma
subjectividade plural, ou mesmo colectiva. Ela nos faz sentir
como sao 1ilusérias, convencionais, problematicas, as fronteiras
do Eu.

Ora se eu faco da obra de arte objecto de posse, valioso ou
util como instrumento seja do que for, eu fico inteiramente
alheio ao seu poder comunicativo, fecho-me dentro das
fronteiras estreitas do meu «eu» pratico e convencional, coloco-
me fora da orbita artistica. O objecto de arte torna-se entao
objecto de qualquer coisa, excepto de arte. A Groconda foi
transportada aos E. U.A.; durante meses ela foi objecto de
vigilancia policial, objecto de transporte, objecto de politica
diplomatica, etc. Mas o policia, o estivador, o diplomata,
podiam perfeitamente tratar desse objecto sem nunca terem
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visto a Gioconda mesma ou até sem estarem interessados em a
ver. Para eles o objecto em questio podia inclusivamente estar
classificado como «objecto artistico de valor X», o que para eles
de forma nenhuma significaria que estivessem dentro do
circuito artistico desencadeado por Leonardo da Vinci. A obra
estava no seguro e a companhia seguradora tinha uma
responsabilidade imensa, a qual todavia era totalmente
independente da opiniao que pessoalmente os seguradores
tivessem sobre a dita obra. Nada disto tinha que ver com
problemas estéticos, embora supusesse um certo valor atribuido
a pura actividade estética na escala de valores social. Toda esta
gente se ocupava de um objecto artistico, nenhuma dela,
enquanto o fazia, era participante na obra criada.

Neste caso do transporte e da exposicao da Gioconda (que
era uma actividade utilissima para varias pessoas, ¢
inclusivamente lucrativa), o unico perigo que havia era o da
perda, roubo ou danificacio do objecto precioso. Mas quando
certos homens publicos, pedagogos sociais ou apodstolos se
poem a dar utilidades a Arte, sobretudo se tém algum poder
para dar execucdo pratica as suas convicgoes, o risco é muito
mais grave e muito mais provavel, porque nao ¢é apenas o de se
perderem uma obra ou uma duzia: é o de ser violentada e
esterilizada a espontaneidade criadora do artista, é o ser
corrompida a relacio entre o publico e a Arte, ¢ o de ser
pervertida a propria funcao estética. Porque os estivadores,
policias, diplomatas, seguradores que transportavam a Gioconda
nao se permitiam confundir essa sua actividade util com as suas
opinides sobre a utilidade da Gioconda em si mesma nem
discutiam se em vez da Gioconda nao deviam transportar outra
qualquer obra, ja que Leonardo da Vinct nao estava vivo para
lhes ouvir os conselhos. Mas os homens publicos ou
doutrinarios que se ocupam da Arte, esses julgam-se habilitados
a decidir o que os artistas hao-de criar e o que o publico ha-de
«consumir». Para eles, a actividade estética é da mesma natureza
que a actividade do transporte, do seguro, do servico de
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exposicoes, etc., mobilizados para a viagem da Gioconda. Uma
Gioconda tao eficaz como um bom servico, uma organizacao de
engenharia capaz de fabricar Grocondas cada vez mais eficazes na
formacao de homens cada vez mais produtivos; ao lado do
servico do transporte da Gioconda, um servico de producao de
Giocondas — tal é o 1deal secreto destes homents.

Ora, se admitirmos que a Arte consiste numa actividade
estética, 1sto €, numa criacao € numa participagao criadora, essa
atitude resume-se a resolver o problema negando-o. A solucao
do problema social da Arte consistiria para esses apostolos em
suprimir essa necessidade humana que ¢ a actividade estética
gratuita e sem finalidade, substituindo-a pela producao de
artefactos ditos artisticos com utilidade contabilizavel num
plano de conjunto econémico-social. Esses artefactos, de resto,
poderiam, segundo modelos previamente estudados por
especialistas do que hoje tende a chamar-se «ciéncias humanasy,
ser construidos por maquinas electronicas, o que traria a
vantagem de eliminar completamente a «subjectividade»
antieconomica do artista. Assim se chegaria ao ideal de uma arte
sem sujeito, sem criacao, sem participacao, de uma arte
totalmente social e objectiva. E é curioso que os responsaveis e
os 1dedlogos dos dois sistemas econémicos hoje dominantes no
mundo, o que se baseia nas empresas privadas e o que se baseia
nas empresas publicas, parecem convergir para este mesmo
desiderato.

A nobs parece-nos que esses planificadores, antes de
pensarem em resolver o problema, deviam conhecé-lo. Assim
como foram criangas e brincaram, assim como praticam talvez
aloum desporto ou algum jogo, deviam encontrar alguns
momentos de disponibilidade para uma participacao estética e
criadora, comecando por dar-se conta de que a posse € a
coleccdao de objectos artisticos com que afirmam o seu poder ou
adornam o déror onde vivem nada tem que ver com actividade
estética. Deviam comecar com sentir que a Arte é incompativel
com o sentimento de posse e com a afirmacao do «eu» pratico
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dominador e sociabilizado. Deviam comecar por perceber que a
Arte é o aprofundamento de subjectividade até ao ponto em
que esta deixa de confundir-se com o «eu» pessoal, e que por
isso mesmo ela nao pode ter utilidade alguma.

A partir deste conhecimento, eles poderiam talvez perceber
que o problema social da Arte consiste em facultar ao maior
numero de pessoas a possibilidade de aceder a actividade
estética. Mutatis mutandis, ¢ um problema paralelo ao da infancia
e ao do desporto: como conseguir que mais criancas brinquem e
brinquem mais, libertas das servidoes «produtivasy que estiolam
a infancia? Como conseguir que um maior nimero de pessoas
tenha acesso ao desporto, e que este realize os seus fins
proprios, incompativeis com os fins dos seus industriais? Estas
perguntas pressupoem, € Obvio, que estas actividades sao
desejaveis em si mesmas, independentemente de qualquer
utilidade.

O problema da actividade estética ¢ sem duavida
infinitamente mais complicado, porque nés nao sabemos afinal
aonde a sua espiral conduz. Do circuito da brincadeira ou do
desporto nds julgamos saber que ela acaba onde comeca,
circularmente; da Arte (como, alias. da Ciéncia) sabemos s6 que
ela ndo volta ao comeco. Aonde nos leva a participacao, a
intersubjectividade? Como quer que seja, o bem supremo que é
essa actividade nao deve ser privilégio, ou melhor, deve ser
privilégio de todo o homem. E preciso proclamar o direito a
Arte como se proclamaram o direito a vida, a instrucao, etc.

Os apostolos, os pedagogos, os defensores da causa
publica, tém aqui uma seara imensa. O maior servico que
podem prestar, se querem ser realmente uteis, é admitir que o
artista e a sua obra nao sao uteis a coisa nenhuma. Se querem ir
mais além, nao lhes faltam tarefas. Uma delas consistiria em
facilitar a participacao do publico na actividade artistica, tendo
em conta as técnicas modernas audiovisuais, de reproducao e
outras, que abrem neste campo enormes perspectivas. Outra
consistiria em promover instituicoes e oportunidades de criacao,
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como o teatro de amadores, o teatro escolar, o desenvolvimento
do desenho infantil, os clubes artisticos, o ballet infantil (porque
nao na escolar).

E no conjunto destes e de outros problemas praticos que
consiste efectivamente o problema social da Arte. Trata-se de
por ao servico da Arte as utilidades técnicas e institucionais.

Mas sera possivel convencer disso os planificadores,
actuals ou potenciais, que estao sendo cada vez mais tecnocratas
ao servico da producao, concebida como o fim ultimo do
homem? Talvez seja este um dos grandes problemas do nosso
tempo.

SARAIVA, Antonio José, Ser on nao ser Arte,
Pub. Europa-América, Mem Martins, 1974, pp.
151-155; 160-173.
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TEMA 13 - Ordens de valor a considerar na educagao:
VALORES ETICOS

Objectivos:

144. Identificar a matéria dos valores éticos.

145. Identificar a distincao entre “moral” e ético” e as sua
¢
vantagens em termos de analise conceptual.

146. Compreender a especificidade do plano “ético” face a outros
planos como o religioso ou o politico.

147. Compreender por que motivo a nossa sociedade
(“ocidental”) teve tanta dificuldade em aceitar a separacao entre
os valores éticos e os valores religiosos.

148. Identificar o perfil axiolégico dos individuos em cuja tabela
de valores os valores éticos ocupam um lugar de destaque
maximo ou minimo.

149. Compreender que, relativamente a posicao dos valores
éticos, existem diferentes formas de desequilibrio na construcao
de uma tabela de valores individual /social.

150. Identificar causas possiveis para esses desequilibrios, quer de
ordem individual quer de ordem social.

151. Identificar actividades e profissoes para as quais saio mais e
menos recomendavets individuos que coloquem os valores éticos
num lugar de maior ou menor destaque na sua tibua de valores.

152. Compreender a situacao de dificuldade dos educadores
perante a necessidade de promoverem a estimagao dos valores
éticos a um nivel superior ao que o fazem eles proprios nas suas
tabelas de valores.

153. Identificar situacoes de conflito entre os valores éticos e
outras ordens de valor.
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154. Identificar exemplos de situacbes em que ordens de valor
estdo em confronto e por isso se reclama o direito a "objeccao de
consciéncia” ou se apela para a “desobediéncia civil” (Cfr.

Thoreau).

155. Exemplificar actividades possiveis de organizar no Jardim de
Infiancia/na Escola com vista a promocao da actividade estzmativa

no campo dos valores éticos.

TEXTO 34

Problemas Morais e Problemas Eticos

Nas relacoes quotidianas dos individuos entre si, surgem
continuamente problemas como estes: Devo cumprir a
promessa que fiz ontem ao meu amigo Y, embora hoje perceba
que o cumprimento me causara certos prejuizos? Se alguém se
me aproxima, a noite, de maneira suspeita e receio que me possa
agredir, devo atirar nele, aproveitando que ninguém pode ver, a
fim de nao correr o risco de ser agredido? Com respeito aos
crimes cometidos pelos nazistas durante a Segunda Guerra
Mundial, os soldados que os executaram, cumprindo ordens
militares, podem ser condenados? Devo dizer sempre a verdade
ou ha ocasides em que devo mentir? Quem, numa guerra de
invasao, sabe que o seu amigo Z esta colaborando com o
inimigo, deve calar, por causa da amizade, ou deve denuncia-lo
como traidor? Podemos considerar bom o homem que se
mostra caridoso com o mendigo que bate a sua porta e, durante
o dia — como patrao — explora impiedosamente os operarios e
os empregados da sua empresa? Se um individuo procura fazer
o bem e as consequéncias de suas acgoes sao prejudiciais aqueles
que pretendia favorecer, porque lhes causa mais prejuizo do que
beneficio, devemos julgar que age correctamente de um ponto
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de vista moral, quaisquer que tenham sido os efeitos de sua
accaor

Em todos estes casos, trata-se de problemas praticos, isto
¢, de problemas que se apresentam nas relacoes efectivas, reais,
entre individuos ou quando se julgam certas decisdes e acgoes
dos mesmos. Trata-se, por sua vez, de problemas cuja solucao
nao concerne somente a pessoa que os propoe, mas também a
outra ou outras pessoas que sofrerdao as consequéncias da sua
decisaio e da sua accao. As consequéencias podem afectar
somente um individuo (devo dizer a verdade ou devo mentir a
X?); em outros casos, trata-se de acg¢Oes que atingem Vvarios
individuos ou grupos sociais (os soldados nazistas deviam
executar as ordens de exterminio emanadas de seus superiores?).
Enfim, as consequéncias podem estender-se a uma comunidade
inteira, como a na¢ao (devo guardar siléncio em nome da
amizade, diante do procedimento de um traidor?).

Em situacoes como estas que acabamos de enumerar, o0s
individuos se defrontam com a necessidade de pautar o seu
comportamento por normas que se julgam mais apropriadas ou
mais dignas de ser cumpridas. Estas normas sdo aceitas
intimamente e reconhecidas como obrigatérias de acordo com
elas, os individuos compreendem que tém o dever de agir desta
ou daquela maneira. Nestes casos, dizemos que o homem age
moralmente e que neste seu comportamento se evidenciam
varios tracos caracteristicos que o diferenciam de outras formas
de conduta humana. Sobre este comportamento, que é o
resultado de decisao reflectida e, por isto, nao puramente
espontanea ou natural, os outros julgam, de acordo também
com normas estabelecidas, e formulam juizos como os
seguintes: "X agiu bem mentindo naquelas circunstancias"; ""Z
devia denunciar o seu amigo traidor", etc.

Desta maneira temos, pois, de um lado, actos e formas de
comportamento dos homens em face de determinados
problemas que chamamos morais, e, do outro lado, juizos que
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aprovam ou desaprovam moralmente os mesmos actos, Mas,
por sua vez, tanto 0s actos quanto os juizos morais pressupoem
certas normas que apontam o que se deve fazer, Assim, por
exemplo, o juizo “Z devia denunciar o seu amigo traidor",
pressupoe a norma “os interesses da patria devem ser postos
acima dos da amizade".

Por conseguinte, na vida real, defrontamo-nos com
problemas praticos do tipo dos enumerados, dos quais ninguém
pode eximir-se. E, para resolvé-los, os individuos recorrem a
normas, cumprem determinados actos, formulam juizos e, as
vezes, se servem de determinados argumentos ou razoes para
justificar a decisao adoptada ou os passos dados.

Tudo isto faz parte de um tipo de comportamento
efectivo, tanto dos individuos quanto dos grupos sociais e tanto
de ontem quanto de hoje, De facto, o comportamento humano
pratico-moral, ainda que sujeito a variacao de uma época para
outra ¢ de uma sociedade para outra, remonta até as proprias
origens do homem como ser social.

A este comportamento pratico-moral, que ja se encontra
nas formas mais primitivas de comunidade, sucede
posteriormente — muitos milénios depois — a reflexao sobre ele.
Os homens nao s6 agem moralmente (1sto é, enfrentam
determinados problemas nas suas relacbes mutuas, tomam
decisOes e realizam certos actos para resolvé-los e, ao mesmo
tempo, julgam ou avaliam de uma ou de outra maneira estas
decisoes e estes actos), mas também reflectem sobre esse
comportamento pratico € o tomam como objecto da sua
reflexao e do seu pensamento. Da-se assim a passagem do plano
da pratica para o da teoria moral; ou, em outras palavras, da
moral efectiva, vivida, para a moral reflexa. Quando se verifica
esta passagem, que coincide com os inicios do pensamento
filosofico, ja estamos propriamente na esfera dos problemas
tedrico-morais ou €ticos.

A diferenca dos problemas pratico-morais, os éticos sdo
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caracterizados pela sua generalidade. Se na vida real um
individuo concreto enfrenta uma determinada situaciao, devera
resolver por si mesmo, com a ajuda de uma norma que
reconhece e aceita intimamente, o problema de como agir de
maneira a que a sua acgao possa ser boa, isto é, moralmente
valiosa. Sera inutil recorrer a ética com a esperanca de encontrar
nela uma norma de accao para cada situagao concreta. A ética
podera dizer-lhe, em geral, o que é um comportamento pautado
por normas, ou em que consiste o fim — o bom — visado pelo
comportamento moral, do qual faz parte o procedimento do
individuo concreto ou o de todos. O problema do que fazer em
cada situacao concreta é um problema pratico-moral e nao
tedrico-ético. Ao contrario, definir o que é o bom nao é um
problema moral cuja solu¢ao caiba ao individuo em cada caso
particular, mas um problema geral de caracter tedrico, de
competéncia do investigador da moral, ou seja, do ético. Assim,
por exemplo, na Antiguidade grega, Aristoteles se propoe o
problema tedrico de definir o que é o bom. Sua tarefa ¢
investigar o conteido do bom, e nao determinar o que cada
individuo deve fazer em cada caso concreto para que o seu acto
possa ser considerado bom. Sem duvida, esta investigacao
teorica nao deixa de ter consequéncias praticas, porque, ao se
definir o que é o bom, se esta tragando um caminho geral, em
cujo marco os homens podem orientar a sua conduta nas
diversas situacoes particulares, Neste sentido, a teoria pode
influir no comportamento moral-pratico. Mas, apesar disso, o
problema pratico que o individuo deve resolver na sua vida
quotidiana e o problema tedrico cuja solugao compete ao
investigador, a partit da analise do material que lhe ¢
proporcionado pelo comportamento efectivo dos homens, nao
podem ser identificados. Muitas teorias éticas organizaram-se
em torno da definicito do bom, na suposicao de que, se
soubermos determinar o que ¢, poderemos saber o que
devemos fazer ou nao fazer. As respostas sobre o que ¢ o bom
variam, evidentemente, de uma teoria para outra: para uns, o
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bom ¢ a felicidade ou o prazer; para outros, o util, o poder, a
autocriacao do ser humano, etc.

Mas, juntamente com este problema central, colocam-se
também outros problemas éticos fundamentais, tais como o de
definir a esséncia ou os tracos essenciais do comportamento
moral, a diferenca de outras formas de comportamento
humano, como a religiao, a politica, o direito, a actividade
cientifica, a arte, o trato social, etc. O problema da esséncia do
acto moral envia a outro problema importantissimo: o da
responsabilidade. E possivel falar em comportamento moral
somente quando o sujeito que assim se comporta é responsavel
pelos seus actos, mas isto, por sua vez, envolve o pressuposto
de que pode fazer o que queria fazer, ou seja, de que pode
escolher entre duas ou mais alternativas, e agir de acordo com a
decisdo tomada. O problema da liberdade da vontade, por isso,
¢ inseparavel do da responsabilidade. Decidir e agir numa
situacdo concreta ¢ um problema pratico-moral; mas investigar
o modo pelo qual a responsabilidade moral se relaciona com a
liberdade e com o determinismo ao qual nossos actos estao
sujeitos é um problema tedrico, cujo estudo é da competéncia
da ética. Problemas éticos sio também o da obrigatoriedade
moral, isto é, o da natureza e fundamentos do comportamento
moral enquanto obrigatorio, bem como o da realizacio moral,
nao s6 como empreendimento individual mas também como
empreendimento colectivo.

Os homens, porém, em seu comportamento pratico-moral,
nao somente cumprem determinados actos, como, ademais,
julgam ou avaliam os mesmos; isto é, formulam juizos de
aprovacao ou de reprovacao deles e se sujeitam consciente e
livremente a certas normas ou regras de accao. Tudo isto toma a
forma légica de certos enunciados ou proposi¢oes. Neste ponto,
abre-se para a ética um vasto campo de investigacao que, em
nosso tempo, constituiu uma sua seccao especial sob o nome de
metaética, cuja tarefa é o estudo da natureza, funcao e
justificacao dos juizos morais. Precisamente este ultitmo ¢ um
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problema meta-ético fundamental: ou seja, examinar se se
podem apresentar razdes ou argumentos — ¢, em tal caso, que
tipo de razoes ou de argumentos para demonstrar a validade de
um juizo moral e, particularmente, das normas morais.

Os problemas tedricos e os problemas praticos, no terreno
moral, se diferenciam, portanto, mas nao estao separados por
uma barreira intransponivel. As solucdes que se diao aos
primeiros nao deixam de influir na colocacao e na solu¢ao dos
segundos, isto é, na propria pratica moral; por sua vez, os
problemas propostos pela moral pratica, vivida, assim como as
suas solucoes constituem a matéria de reflexao o facto ao qual a
teoria ética deve retornar constantemente para que nao seja uma
especulacao estéril, mas sim a teoria de um modo efectivo, real,
de comportamento do homem.

VASQUEZ, Adolfo Sanchez, Ftica, Civilizacao
Brasileira Editora, Rio de Janeiro, 1970, pp. 5-9.

TEXTO 35

LA ETICA TAL COMO SUELE COMPRENDERSE

Materia de estudio y punto de vista

La ética, tal como la historia de la filosofia la define, tiene
como obijeto la interpretacion de este hecho de la vida humana,
esto es: el conocimiento de lo que esta bien y lo que esta mal en
la conducta humana. En la raza humana considerada en su
conjunto encontramos una tendencia en el sentido de juzgar que
hay tres clases de actos:

1. Aquellos que el hombre deberia hacer.
2. Aquellos que no deberia hacer.
3. Aquellos que puede hacer o dejar de hacer.

En este momento de nuestro estudio no decidimos todavia
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si este juicio es acertado o erréneo, sino que observamos
simplemente que constituye un hecho de experiencia el que los
hombres juzguen en esta forma. Se consideran estos juicios
como tan importantes, que los hombres dirigen sus vidas
enteras de acuerdo con ellos y sacrifican inclusive la vida antes
que desviarse de los mismos. Aplicamos estos juicios no sélo a
nuestra propia conducta, sino también a la conducta de los
demas: castigamos a los individuos y los condenamos inclusive a
muerte por hacer lo que creemos que no deberian hacer, o por
no hacer lo que creemos que deberian hacer. El individuo que
hace lo que le da la gana, sin consideracion alguna de aquello
que deberia hacer, es declarado fuera de la ley y perseguido y
cazado como una bestia fiera.

Este hecho, el hecho de que los hombres forman juicios de lo que esta
bien y lo que estd mal, es el hecho bisico de experiencia del gque parte la
ética.

Si los individuos estan en lo cierto al distinguir lo que esta
bien de lo que esta mal, necesitamos saber por qué y con
fundamento en cuales razones dicho juicio se justifica. Y si los
individuos estan equivocados al distinguir lo que esta bien de lo
que esta mal, necesitamos también saber por qué y de qué modo
se deja explicar este error global. Sin prejuzgar el caso ni en un
sentido ni en otro, la ética es un estudio necesario con un
amplio y legitimo campo de investigacion.

Toda rama separada de aprendizaje ha de tener una materia
que estudia desde un aspecto o punto de vista determinados. La
materia de estudio de la ética es la conducta humana, esto es,
aquellos actos que el individuo ejecuta consciente vy
voluntariamente y de los que, por consiguiente, es responsable.
El aspecto o punto de vista desde el cual la ética estudia la
conducta humana es el del bien y del mal, de lo que debe y lo que
no debe ser, por servirnos de la palabra debe, que es el verdadero
verbo de todo juicio ético. La ética no esta interesada en aquello
que el individuo hace, como no sea para compararlo con aquello
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que deberia hacer. Decimos que estan bien los actos que ele
individuo debetria hacer. L.os autores éticos de casi todos los
matices de opinion estan de acuerdo en que la investigacion del
deber ser constituye la caracteristica distintiva de la ética, lo que la
distingue de cualquiera de todos los demas estudios.

Valores Morales

La apreciacion corriente de la humanidad distingue entre
los valores morales y los demas valores. Decimos que un
individuo es un buen profesor, un buen atleta, un buen
comerciante, un buen politico, un buen cientifico, un buen
artista, un buen soldado, un buen trabajador, un buen orador,
un buen anfitrién, un buen companero, pero que no es una
buena persona. En qué basamos semejantes juicios? Por qué
aislamos este ultimo valor? Porque reconocemos que es distinto
de los demas y mas fundamental, mas valioso que los demas
valores.

Se entiende que los valores morales son aquellos que Jbacen
a un hombre bueno, pura y simplemente como hombre. No son objetos
externos que, aunque puedan contribuir a hacer que el hombre
sea la clase de ser que deberia ser, sean el individuo mismo. Ni
son tampoco cualidades o atributos del individuo mismo, sino
que estan fuera de su control, tales como el tener una buena
salud, una vida larga, una posicion familiar, belleza fisica,
agudeza mental, talento artistico o una personalidad magnética.
Todos estos son valores pero nadie puede ordenarlos. Los
valores morales son personales, no solo porque una persona los
tiene sino porque son la expresion de la personalidad unica de
cada uno en el centro mas intimo de su ser, como se aprecia en
el acto de la eleccion. Por, consiguiente, los valores morales
residen tanto en los actos que el individuo elige como en los
resultados de dichos actos sobre el caracter del individuo. Hay
actos humanos moralmente buenos y malos, y hay individuos
buenos y malos moralmente.

Casimiro Amado, Educacdo e Valores, Universidade de Evora, 2011

149



Un tiburén ataca a uno de dos nadadores en la playa. El
otro va en su defensa vy, arrostrando el peligro, ahuyenta al
tiburéon y lleva el compafiero herido a la orilla. Sentimos
compasion por el que fue mordido, pero no formulamos juicio
moral alguno a su respecto. No actuo, sino que fue objeto de
actuacton. Hacia el salvador nuestra actitud es totalmente
distinta. Su natacién habra sido torpe, su técnica de salvamento
equivocada, su manera de acercarse al tiburén anticientifica, su
acto Incognito y sin publicidad, y la empresa entera inutil,
porque la victima muri6. Inclusive aquel cuyos sentimientos no
llegan a la admiracién no podra menos con todo que reconocer
que el acto fue bello y noble y digno de aprobacién. No tiene
valor alguno excepto uno, esto es: valor moral. Supongamos un
caso opuesto. El tiburéon ataca a ambos nadadores. Para
salvarse, uno de ellos empuja deliberadamente a su companero
hacia las fauces del tiburén, ganando asi tiempo para escapar
hacia la orilla mientras el escualido esta ocupado con su bocado.
En cuanto acto de salvacion propia, el acto tiene valor, porque
es realizado rapidamente, eficazmente, sagaz y imperiosamente.
Pero no podemos aprobarlo. La tnica excusa para semejante
acto serfa el instinto o el panico. En cuanto acto voluntario y
deliberado, merece condenacion.

Dos maridos tienen esposas que padecen una enfermedad
persistente e incapacitante. Las dos familias son iguales: cinco
nifos, un ingreso moderado y ninguna esperanza de remedio.
Uno de los dos esposos hace todo lo que puede para hacer de
padre y madre para los nifios, trabaja horas extraordinarias para
pagar la atencién de su esposa y dedica todo el tiempo que
puede a alegrarle los dias. El otro individuo decide que no
quiere aguantarlo mas, abandona esposa y nifios, encuentra
trabajo en una ciudad distante bajo un nombre supuesto, y no se
vuelve a oir de él. Nuestra actitud emocional hacia las esposas y
los nifos es de felicitacion en uno de los casos y de compasion
en el otro, pero solo se trata en esto de las personas pasivas del
caso. Hacia los esposos difieren también nuestras reacciones
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emocionales, pero hay aqui, en cambio, un elemento
permanente, aparte de toda emocién. En efecto, con nuestro
juicio intelectual hemos de aprobar a uno de los dos esposos v
desaprobar al otro. No se trata de las consecuencias;
supongamos, en efecto, que las personas abandonadas son
mejor atendidas por la caridad publica que lo que el esposo
pudo haber hecho por ellas. Aun asi, hemos de condenar su
conducta como moralmente mala. El valor y la falta de valor
moral subsisten en estos dos casos como elementos
irreductibles.

Los ejemplos de esta clase podrian multiplicarse al infinito,
pero bastan éstos para nuestros fines, esto es, para destacar las
caracteristicas del valor moral como distintas de todo otro valor.

1. El valor moral s6lo puede existir en un ser /bre y en sus
actos voluntarios o humanos. Queriendo el bien moral, el
individuo se hace bueno. Esto no tiene lugar accidentalmente.
No importa que el acto tenga éxito o no. Es llevado a cabo
inteligentemente, en el sentido de que el agente sabe lo que esta
haciendo y quiere hacetlo, sin que esto necesite estar dispuesto y
ser ejecutado en forma brillante.

2. El valor moral es wniversal, en el sentido de que lo que es
valido para uno es valido para todos en las mismas condiciones.
La razén esta en que muestra el valor del individuo como hombre.
Inclusive si nadie pudiera reproducir las circunstancias del
individuo, todo el mundo aprobaria su accidon como la cosa
apropiada en aquel caso, tanto si tenian la fuerza, como no, de
hacetlo ellos mismos.

3. Bl valor moral se justifica a si mismo. Asi parece, al menos,
en la superficie, aunque deberemos penetrar mas
profundamente en esto mas adelante. Sospechamos que toda
justificacion ulterior del valor moral resultara formar parte del
orden moral mismo y no constituir alguna razén extrinseca
cualquiera. Inclusive la verdad ha de perseguirse moralmente
aunque sea la verdad sobre la moral.
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4. El valor moral tiene una precedencia sobre los demas
valores. El valor moral sélo puede compararse con otro valor
moral. Si un valor moral esta en conflicto con otro tipo de
valor, éste otro ha de adoptar un lugar subordinado.
Consideramos que ele individuo ha de ser simplemente sincero
consigo mismo como hombre, independientemente de todo lo
que pueda perder en este esfuerzo.

5. El valor moral implica obligacion. Esto lo hemos
examinado hace un momento en nuestra seccion sobre el bien
como deber, y diremos mas al respecto mas adelante. El
hombre podra negligir todos los demas valores y le llamaremos
loco, estupido, necio, rudo, negligente y muchos otros nombres
mas, pero podremos conservar, con todo, para él, un respeto
como hombre. Pero no asi, en cambio, si pierde su integridad
moral.

FAGOTHEY, A., Etica. Teoria ) aplicacion, Interamericana,
México, 1973, pp. 2-3; 52-54.

TEXTO 36

Existem leis injustas: devemos simplesmente obedecer-lhes
ou tentar corrigi-las? Mais: obedecer-lhes até a possibilidade de
éxito ou transgredi-las imediatamente? Em governos como o
nosso pensa-se, regra geral, que é necessario esperar até ao
momento em que a maioria tenha sido persuadida a altera-las.

Nao hesito em afirmar que os que se apelidam de
abolicionistas deveriam primeiramente e de modo efectivo
retirar o seu apolo, quer pessoal, quer monetario, ao governo de
Massachusetts, em vez de esperarem constituir-se em maioria de
um para lhes ser concedido o direito de predominarem. Basta-
lhes que Deus esteja do seu lado para que nao tenham de
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esperar por isso. De resto, qualquer homem mais recto que os
seus semelhantes passa a constituir uma maioria de um.

Num governo que injustamente mande encarcerar seja
quem for, o lugar de um homem justo é precisamente a prisao.
Hoje, o unico lugar que Massachussetts oferece aos seus
espiritos mais livres e menos desesperados sao as suas prisoes,
onde eles se verao expulsos do Estado, por este, depois de dele
se terem expulsado a st proprios, por causa dos seus principios.

Se o cobrador de impostos, ou qualquer outro funcionario,
me perguntar, como ja sucedeu, «Mas que farei’», a minha
resposta ¢ s6 esta: «Se realmente esta interessado em fazer algo,
peca a demissao.x». Quando os vassalos recusarem sujeicao e os
funcionarios se demitirem dos cargos, a revolucao esta feita.
Mas ainda que seja necessario correr sangue, nao ¢ menos que
isso o que acontece quando a consciéncia ¢ ferida.

THOREAU, Henry-David, A desobediéncia civil,
Estudios Cor, Lisboa, 1972, pp. 25-31.
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